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Oz

Yunus Emre Anadolu Islam cografyasinin dnemli bir
edebiyat, tasavvuf ve diisiince adamidir. Yunusun Egi-
tim Biliminin hem kuram hem de uygulama alaninda
kadim bir tasavvuru olan “Insdn-1 Kamil” diisiincesi
baglaminda degerlendirilebilecek yaklasimlarinin, gii-
niimiiz okul ogretim programlarina yansima durumu
bu makalenin ana konusudur. Bu baglamda bir yan-
dan Yunus Emre’nin eserleri, diger yandan ise Ortaog-
retim Felsefe Dersi Programi ele alimip hem igerik hem
de egitim bilimi bakis acisindan analiz edilmistir. Aras-
tirmamizda elde edilen sonug ise, medeniyetimize 6zgii
bir egitim-Ggretim konsepti olan “Insan-1 Kamil” ta-
savvurunun giiniimiiz egitim kuram ve uygulamasina
yeterince yansimadigidir. Insdn-1 Kamil, miikemmel,
yetkin ve olgun insan olma siirecine bilingli olarak gir-
mis, degerlerin tastyicisi ve rol model olma vasfina sa-
hip bir insani ifade eder. Dolayisiyla bu kavram deger
dgretimi yoniinden de oldukca 6nemlidir. Klasik egitim
diisiincesinin  temel kavramlarimin Egitim Biliminin
gliniimiizde sundugu bilgi ve tecriibeleri isiginda yapi-
ct bir elestiriye tabi tutularak yeniden okunmas: iilke-
mizdeki egitim kuram ve uygulamasinin ozgiinleserek
gelismesine katki sunmasi beklenen bir durumdur.
Anahtar Kelimeler: Felsefe Dersi  Ogretim
Programlari, Deger Ogretimi, Yunus Emre, Insan-1
Kamil Egitim Modeli

Abstract

Yunus Emre is an important figure in Islamic Anatolian
geography in terms of literature, sufism and thoughts.
The main subject of this study is the reflection of app-
roaches that could be interpreted within the context of
“al-Insan al-Kamil” ideology of Yunus which is a clas-
sical concept in both theoretical and application field of
Educational Sciences to current school curricula. Wit-
hin this purpose, the programme of Secondary School
Philosophy lessons have been selected and analysed as
a sample. The obtained result is that the education and
training concept of “Al-Insan al-Kamil” which is exclu-
sive to our civilization is not sufficiently redounded on
modern-day education theories and applications. Al-
Insan al-Kamil represents an individual who conscio-
usly set off for being a perfect, competent, and dignified
human and who has the required attributes for being a
conductor of values and a role model and therefore, is
of much importance for teaching values. It is an anti-
cipated issue for education theories and applications to
be developed by being genuine that the basic concepts of
classical education ideology are examined again with
constructive criticism through the knowledge and expe-
riences of modern-day Education Science.
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Giris

Bu makale Islam Egitim Diisiincesine &6zgii olan
“Insan-1 KAmil” modelinin Yunus Emre’nin (dogumu
1240-1, 6lumi 1320-1) disiince diinyasina yansi-
malarini onun eserlerini inceleyerek ortaya koymayi
hedeflemektedir. Bu amagla Yunus Emrenin “Divan”
(Tatc1, 2005) ve “Risaletun-Nushiyye” (2012) isimli
eserleri hem felsefi hem de egitim bilimleri bakis ac1-
sindan analiz edilmistir. Miiteakiben Yunus Emre’nin
“Insan-1 Kamil” egitim modeli dairesinde yorum-
lanabilecek nazim ve nesir halinde dillendirilen go-
riglerinin lise mifredat1 i¢inde kendine yer bulan
Felsefe Dersinin 6gretim programinda konu edinilip
edinilmedigi hususu ilgili programin incelenmesiyle
ortaya konulup elde edilen veriler hem egitim felsefe-
si hem de 6gretim bilimi (didaktik) zaviyesinden ana-
liz edilerek tartisilmaya caligilmistir. Yunus'un anilan
bu egitim diisiincesinin lisede okutulan Felsefe Dersi
Kitabina nasil yansidig1 hususu da adi gegen kitabin
icerik ve didaktiksel analiziyle netlige kavusturulup
tartigtlmigtir. Bu tartismalar 6gretim programlarimnin
kiltirel, felsefi ve tarihi arka planinin neler olma-
s1 hususunu da kapsayacak sekilde genisletilmistir.
Makalenin konusu ve arastirma metoduyla ilgi bu
kisa bahisten sonra Yunus'un yagadig1 dénemin siya-
si, killtiirel ve sosyal sartlarina ve bu gartlarin onun
diisiincesine muhtemel etkilerine kisaca deginmenin
isabetli olacag kanaatindeyiz.

Mevlana (1207-1273), Hact Bektag (1209- 1270) ve
Yunus'un yasadig1 13. yiizyill Anadoluda devlet oto-
ritesinin halk {izerinde zayif oldugu bir donemdi.
Anadoluda hiikiim siiren Hagli ve Mogol istilalari-
nin yaninda Beylikler ve Anadolu Selguklu devleti
arasinda da iktidar savaglar1 mevcudiyetini koru-
maktaydi. Tiim bu baskilar nedeniyle Selguklu Dev-
leti fiilen dagilmis durumdayd: (Gordlevski, 1988,
62 vd.). Siyasi otorite boslugunun oldugu dénemler
kiicimsenmeyecek derecede aklin ve irfanin 6zgiir-
lestigi, resmi, 1smarlama ve dizayn edilmis bilgi ve
fikrin olugsma imkaninin zayifladigi donemlerdir.
13. ylizyillda Anadoluda 6nemli bir Hristiyan niifusu
mevcuttu (Seker, 2002, 59 vd.). Misliman ve Miis-
liman olmayan unsurlarin Anadoludaki birlikte
mevcudiyeti bir yandan kiiltiirlerin etkilesimini, di-
ger yandan ise rekabetini beraberinde getirmekteydi.
Bahsi gecen yiizyilda Anadoludaki mevcut dinler ve
mezhepler kendilerini temsil eden 6nder sahsiyetler
tizerinden temsil edilme, etkinlik ve kabul gérme re-
kabetine girmislerdi. Kendini halkin iizerinde ve 6zel
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bir konumda goren hiyerarsik olarak organize olmus
ve siyasilesmis kilise Hiristiyanligi, ruhban sinifi ol-
mayan, kendini din adina resmi kuruma kars: ba-
gimli ve sorumlu hissetmeyen Mevlana, Haci Bektas
Veli, Yunus Emre gibi halk 6nderleri ve gayri resmi
(enformel) toplum egiticileriyle rekabet halinde idi.
Anadoludaki Hristiyan kiliseleri o zamanki sivil top-
lum kuruluslar1 olan dergéhlarda halk i¢inde konum-
lanmis Yunus Emre gibi Miisliiman toplum egiticileri
karsisinda zorlanmaktaydi. Bu 6nder egiticiler toplu-
mun her kesimini kusatic1 insan sevgisi gibi evrensel
fikirlerle, tekkelerde kurduklari asevleriyle yoksu-
la yemek sunmak gibi insani olan ve giinliik yagam
baglaminda toplumla sosyal dayanigmay: onceleyen
fiiliyatlariyla, kisacas1 deger treten fikirleri ve deger
yagatan eylemleriyle 6ne ¢ikmiglard: (Cetin, 1981, s.
135 vd.). Bu faaliyetler yagatarak egitmenin ve yagam
icinde 6grenmenin Anadoludaki 6nemli 6rnekleri
olarak kabul edilebilir.

Sel¢uklu ve Bizans komsu devletleri arasindaki aske-
ri rekabetin 13. yiizy1l sonlarinda zayiflamasi bu iki
devletin temsil ettigi kiiltiirler arasinda marifetin ve
hikmetin rekabetine saha agmusti. Kiltiirlerin ve me-
deniyetlerin siddet icermeyen rekabeti onlarin yapici
etkilesmelerine ve bu vesileyle de evrensel karakter-
lerini giiglendirmelerine ¢ogu kez kapt agmustir. Ila-
nihaye diyebiliriz ki, 13. yiizyilda Anadoludaki siyasi
zafiyet ve otorite boslugu diisiince zenginliginin ve
Oziirligliniin zemin bulmasma ortam hazirlamisti.
Alimler ve ariflerin (tasavvuf 6nderlerinin), halkin
vicdany, bilgi ve irfanin 6zgiir sozciileri oldugu, bir-
¢ok dinin ve kiiltiirtin ayn:1 cografi mekanda karsi-
lastig1 ve hatta kars: karsiya durdugu dénemler, yani
kiriz, teyakkuz ve rekabet donemleri biyiik diisiince
akimlarimi ve diisiince dnderlerini dogurmaya miisait
dénemlerdir. Bu dénemde Anadoludaki Islam diisii-
niirlerinin ilgi alanin1 dini bilimlerin yaninda ahlak,
bilgi (epistemoloji), egitim ve insan felsefesi (antro-
polojik felsefe) olusturmaktaydi. Adi gegen bilim dal-
lar1 ve alt dallarinin kesistigi kavsak ise o donemde
Anadoluda revacta olan Tasavvuf Felsefesiydi. Yunus
Emre gibi 13. yiizyil Anadolu Islam disiiniirlerinde
sadece kuramsal felsefe gozlenmez, onlar bilginin,
inancin ve aklin insani erdemli kilmasini ve bu er-
demin yasama yansimasini sik¢a vurgularlar. Bu dii-
stiniirler ozellikle deger felsefesi ile ilgili diisiincele-
rinin bizatihi rol modelleri olmus, onlar1 yagamis ve
ayrica onlarin ogretilmelerine hem tekkelerindeki
derslerinde, hem eserlerinde ve hem de yaptiklar
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Ogrenme ve 6gretme amagl seyahatlerinde ¢aba sarf
etmislerdir. Bu baglamda onlarin felsefesi oncelik-
le kendilerinin tatbik ettigi ve toplumun yasaminda
yansimalar: olan pratik felsefe 6zelligine de sahiptir.
Tatbikat alani olusturmay1 hedefleyen bir felsefe ise
dogrudan egitimi onceleyen ve hedefleyen bir felsefe
niteligindedir zaten. Ciinkii egitim fertte ve toplumda
istenilen olumlu gelismeyi hedefler. Hem Hac1 Bektas
Veli, hem Mevlana ve hem de Yunus Emre diistince-
lerinin eksenine insanin ahlakilesmesini, bilgelesme-
sini ve alemdeki (evrendeki) konumunu bilmesini
koymuslardir ve anlatimlarini sadece felsefe nazari-
yesi diliyle degil, ayn1 zamanda nazim (siir) ve tahki-
ye (hikayelerle anlatim) diliyle hem yiiksek egitimli
kesime, hem de genis halk tabakalarina ulastirmay:
amaglamiglardir. Mesela Mevlanin Rubaileriyle daha
¢ok entelektiiel kesimi muhatap alirken, Mesnevisin-
deki (Mevlana Celaleddin Rtimi, 2011) hikayeleriyle
de halka da hitabi da ihmal etmez. Yunus'un siiri de
sanat i¢in bir sanat degil halka ulasip egitmek i¢in bir
aractir.

Yunus Emre’yi muasiri olan Mevlanadan, Haci Bektas
Veliden ve diger Anadolu toplum 6nderlerinden ayr1
diisiinmek zordur. Yunus kendisi genelde Anadolu
icinde kalmis bir bilge olmasina ragmen, cografi ve
kiiltiirel sinirlar asan Nisabur'lu Haci Bektag'tan ve
Belk’li Mevlanadan oldukea etkilenmigtir. Ozellikle
Hac1 Bektas Velinin Makalat isimli eseriyle Yunus
Emrenin Risdletiin-Nushiyye’si igerik bakimdan da
benzerlikler tasir. Mesela bu iki eserde de insan nef-
sinin ¢esitli karakterleri dort unsurun (toprak, ates,
yel ve su) sifatlariyla sembollestirilerek anlatilir. (Haci
Bektas Veli 2007, s. 43 vd. [2a vd.]; Yunus Emre 2012,
s. 7 vd.). Ayrica Hac1 Bektas Velinin Makalatinda
(2007) bahsettigi 4 kap1 40 makam Ahmet Yesevinin
Fakrnamesinde de (2016) konu edilmistir. Bu bag-
lamda diyebiliriz ki, Yunus sadece Anadoludan degil
tiim Islam Diinyasinin tasavvuf kaynaklarindan silsi-
le yoluyla beslenmistir. Yunus'un ézellikle Risdletii’n-
Nushiyyede (2012) gozlenen felsefi ve kelami derinlik,
onun ciddiye alinmas1 gereken bir tahsil gérdiigiine
ve kendisinin yetistigi Taptuk Emre Dergahinda Arap
ve Fars kaynaklarina da dayanan kayda deger bir 6¢-
retimin mevcudiyetine isaret eder. Bu da, dergahlarin
o yiizyillda da sadece bir tezkiye ve tefekkiir mekan:
degil, ayn1 zamanda bir ilim evi oldugunu da bize
gostermektedir.

Yunus Emre’nin insan Algisina Umumi
Bir Bakis

Immanuel Kant, bizzat kendisi amag alan ve diger bir
amaca ara¢ kilinamayan degeri, dokunulmaz mutlak
deger olarak tarif eder. Bu degeri de, sadece akilli var-
liga, yani insana has olarak gordiigii “onur”la (Wiirde)
Ozdeglestirir (Kant, 1786: 64-80). Onur denilen de-
geri tim varliklarin kendi tabiatlarina uygun olarak
bozulmadan var olma hakkina tesmil etmemiz gere-
kir. Bugiinkii kiiresel iklim ve ¢evre sorunlarini dik-
kate aldigimizda ¢evreyi korumanin aslinda varligin
onurunu korumak anlamma geldigini de goriiriiz.
Insan onurunun iginde yagadig1 diinyanin yasanila-
bilir halde kalmasiyla iliskili oldugu ahlaki ve tabii
bilimlerle sabit kilinmistir. Bu vecihle sadece insan
onurundan bahsetmek yerine varligin ortak onurun-
dan bahsetmeliyiz. Boylelikle insan merkezli deger
ditsiincesinden varlik merkezli deger diisiincesine
dogru bir agilim olabilir. Yunus gibi mutasavviflarin
ve mirebbilerin varligin birliginden, yani “vahdet-i
viicuttan”, ki buna “vahdet-i mevcudat” da diyebiliriz,
bahsetmeleri varligin uluhiyette Allah’la bir olmasi
anlamina gelmedigi, bunun daha ¢ok, varligin bir-
birinden ayrilmaz bir onura ve bu onurun da varlig
yaratmakla onurlandiran Allah'a dayandigr anlami-
na geldigi goriisiindeyiz. Tabii ki, bu varlik 4leminde
kabiliyetlerinden dolay1 sorumlulugu da yiiksek olan
insan ¢ok daha 6nemli bir konumdadir. Bu nedenle
yukarida da kisaca deginildigi gibi insan olmak baslt
basina bir degerdir.

Yunusta insan sevgisi hiimanistlerin ¢ogunda ol-
dugu gibi Allah'a ragmen degil O'ndan dolayidir.
Dolayisiyla Yunus Emredeki “Yaratilan: hos gor Ya-
ratandan otiirii” seklinde 6z ifadesini bulan insana
deger atfetmeyi Bat1 diisiince geleneginin bir kavrami
olan “htimanistlikle” tarif etmek hem yanlis hem de
anakronist bir yaklasimdir. Bu baglamda Talat Sait
Halman’in Yunus'u goreceli ve kayitl bile olsa (Hal-
man, 1991, s. 162 vd.) hiimanist olarak tarif etmesi
kanaatimizce Yunus'u toptanc bir anlayisla kavrama
yanligina gotiirebilir. Yunus'un insan sevgisi “sevgi de
nefret de Allah icindir” mealinde 6z olarak ifadesini
bulan hadis mucibincedir (Ibni Hanbel 3/430, 3/440,
4/286). O insan1 yaratilista degerli bir varlik olarak
severken, kibirli, cimri ve kogucu insani da siddetle
yermistir (Yunus Emre 2012). Yunus insani mutlak
kutsiyet sahibi ve alemin efendisi olarak gormez,
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fakat insanin kemalet siirecine girerek yaratilisinin
amacini (emaneti) yerine getirebilecegini savunur
ve onu bu yoniiyle 6nemser ve saygiyla karsilar. Bati
hiimanizmi hig bir sekilde insan1 Allah’in yeryiiziin-
deki halifesi olarak sunan insan anlayisiyla bagdas-
maz. Ornegin Yunus Emrenin kamil insan anlayist
Nietzsche’nin “insaniistii insan” (Ubermensch) anla-
yisindan farklidir. Nietzsche'nin adi gegen insan tip-
lemesi, inanci bir zafiyet olarak goren, ahlaki ilkelerin
insanin muhtariyetini kisitladigina inan ve bu neden-
le de onlar1 tanimayan ve glintimiiz insanin {izerinde
bir kabiliyete sahip olmasi diisiiniilen bir insan ideali-
dir (Nietzsche, 2012, s. 366 vd.). Halbuki Yunusa gore
insan her seyin merkezi degil emanetin tasiyicis1 ve
varliga karsi sorumlu olandir. Insan en giizel yaratilis-
ta yaratilmasina ragmen, varligin en ednasi olma ris-
kini tastyan da bir varliktir (Kuran-1 Kerim, 95: 4-6).
Alcaltic1 (edna) duruma diismekten insani korumak
i¢in diger halk egiticileri gibi Yunus ta gerekli uya-
rilar1 yapmis ve bu amagla Risdletiin-Nushiyye’sini
(2012), yani “Nasihatler Risalesini” yazmustir.

Yunus'un insani ‘insanhik’ icin insandir. Allah’in yer-
yiziindeki halifesi olan bu insan, Allah adina yetki
kullanmaya kalkisan degil, yetki istemeden sorum-
luluk alan varliktir. O tiim varliga kars: ihsan, ikrar,
takva ve tevazu degerleri mucibince hareket edendir.
Seytanin tavri Kuranda (2: 30 vd.) tevazuyu terk edip
kibri tercih ettiginden yerilir. Yunus tevazuyu ve top-
lumun sosyal bakimdan zayif kesimleriyle dayanisma
icinde olmay1 erdemlesme ve bilgelesme yolunun
onemli bir degeri ve hedefi olarak tarif ederek, bu
degeri kendi egitim modelinin 6nemli bir kazanimi
olarak sunar. Yunus'un agagidaki dizesini bu anlamda
okumak miimkiindir (Tatci, 2005, s. 28 [11]):

Ol kisi kim yol eridiir garib gontller ydridiir

Bir Deger Tasiyicisi Olarak insan-1 Kamil
ve Bunun Yunus Emre’nin Diisiince
Diinyasindaki Tezahiirii

Insan-1 Kamil (Nesefi, 2013; Cebecioglu 2014, s. 243
vd.) bir 1stilah olarak 6ncelikle Tasavvufa ait bir kav-
ram gibi goriinse de, bu kavrami genis anlamaiyla bir
egitim tasavvuru olarak anlamamiz gerekir. Medeni-
yetin insan unsurunun ilmi, irfan1 ve ahlaki boyut-
lartyla gelisim ve olgunlagma siire¢ ve hedefinin ta-
rifine miindemig olan bu tasavvur, Islam’in kendine
has ve 6zgiin bir egitim nazariyesini ve uygulamasini
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ifade eder. Bu isim tamlamasi kendisini olusturan iki
kelimenin anlam biitiinliigiinii tam manasiyla yan-
sitir: Bu iki kelime insan ve kemalettir. Insan olmak
basli bagina ontolojik, yani mevcudiyete ait bir deger-
dir, kamillik, kemaleti, diger bir deyimle olgunluk ve
yetkinligi daimi bir sifat olarak tasimayi ifade eden
bir erdemi (fazileti) beyan eder. Insan olmak deger
silsilesinin basinda gelir. Adalet, baris, dayanisma
gibi diger degerler de zaten insan onurunu muhafaza
eden koruyucu deger mesabesindedirler. Kendisi bag-
11 basina bir deger olan bu insanin kabiliyetlerini ge-
listirip kullanarak yetkinlesmesi, ahlakilesmesi ve bil-
gelesmesi gerekmektedir. Bu gerekliligi yerine getir-
me egitim ve 6gretimin asli hedefidir. Insan-1 Kamil
egitim modelinin 6nemli bir kavrami olan “ariflik”in
taniyarak, anlayarak, inanarak ve hissederek bilmek
anlamini da igerir. Bu baglamda bilgi bir makam ve
metaa sahip olmak i¢in degil, hikmet ve irfan (Cebe-
cioglu, 2014, s. 216 vd., 245) ehli olmak i¢in amagla-
nir. Bu irfan ve hikmet ehli insan yeryiiziiniin efen-
disi degil, yerytiziindeki ahengin kilit tas1 ve ictimai
ve terbiyevi olarak da rol model olma sifatini tagiyan
bir sahsiyettir. Bu cercevede erdemli toplumu, ahlak
ve ilim yolunda kendini kemalete ulastiran fertlerin
ornek alindig: toplum diye tarif etmemiz miimkiin-
diir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, “Kamil Insan”
tasavvuru Platon (tarihsiz) ve Farabi (2001) gibi dii-
stintirlerde goriilen erdemli toplum diistincesinin bir
anlamda fert baglaminda kargiligini ifade eder. Fakat
bu insan hayali bir insan degil olmasi miimkiin olan
bir insandir.

Bir ¢ok kimse Insan-1 KAmilden kemalette son nokta-
ya ulagmislig, yani Insan-1 Ekmel’i anlasa da (Ciircani
2014, s. 86) kanaatimizce bu pek de dogru degildir.
Burada gecen “kamil” sifat1 kemalette en iist noktaya
ulagmis insani tasvir etmez. Bu sifat olgunlasma ve
yetkinlesme siirecine girmis insani ifade eder. Eger
bdoyle olsayd: bu egitim modeli bir ideal belki de bir
titopya anlamina gelirdi. Zaten Insan-1 Kamil (al-
insan al-kamil) kavramiyla Insan-1 Ekmel (“al-insdan
al-akmal”), yani olgunlukta daha da ileri gidilemez
en yiice noktaya ulagsmis bir insan kastedilmemistir
diistincesindeyiz. Kuranda insan asagilarin en asagisi
(esfele safilin) ile en giizel yaratilma vasfinin (ahsen-i
takvim) geregini yerine getirme yetkinligi arasindaki
slireci yasayan varlik olarak goriiliir (Kuran, 95: 4-6).
Insan-1 Kamil’ de bu anlamda kendini bilge kilma
ve kisiligini gelistirme siirecine giren ve bunu 6miir
boyu yasayan sahsi tarif eder. Tasavvuf bu nedenle
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kamil insan olma siirecine yol, yani tarik (tarikat)
adin1 vermistir. Bu siire¢ 6z elestiri yapabilen, yani
nefs-i levvame (Imam Gazali, 2004, s. 43) kademesi-
ne ulasan bir sahsiyet kazanma konumuna gelmek-
le baslar ve ilerler. Yunus Emre der ki (Yunus Emre,
2012, s. 26):

Kogil ayruk sozi, sen seni gozle
Senin sucinila sen seni yiizle

Yunus Emre, insanin alemdeki yerini, Allaha olan
yakinligini ve O’nun katindaki degerini asagidaki di-
zeleriyle tasvir eder (Yagmur, 2013, s. 47). Bu deger
tespiti bir yandan da yaratiligla Allaha ve itaatte ise
Kuran'a baglhilikla anlamlandirilmaktadir.

Benem ol ask bahrisi denizler hayrandir bana
Derya benim katremdir zerreler umman bana

Kafdag zerrem degil ay u giines kul bana
Haktir aslim sek degil miirsittir Kuran bana

Yukardaki dizelerde ifadesini bulan bu kendi 6z sah-
sinda insan olmay1 kesfedis, ayn1 zamanda kendini
bilme ve taniyabilme siirecine girmeyi, yani marifetin
baslangicini yakalamayi ifade eder. Insanin kendini
bilmesi ve tanimasi onun zaaflarini yenip, yetenek-
lerini de gelistirerek daha iyi olma, yani kamil insan
olma siirecine girme azminin baglangi¢ noktasidir.
Dis diinyadan (afaktan) okuma ve gozlem yoluyla
edinilen bilgi ve tecriibe insanin kendi i¢inde (de-
rununda) yaptig1 yolculukla birlesip fazilet yiikleyen
bilgiye dontismiiyorsa yetersizdir gortisii mutasav-
viflarda hakim bir goriistiir. Onlar ayrica afaki, bir
baska deyimle fiziki ugraslarin ve cografi yolculugun
kiside enfiisi ve deruni (igsel) yolculugu ve degisimi
de tetiklemesini ister. Bilginin derunilestirilmesi (i¢-
sellesmesi) bir anlamiyla insanin kendini kesfetmesi-
ni ve alemdeki yerini bilmesini (Thvan-1 Safa, 2013,
s. 319 vd.), diger yandan da bilgiyi faziletle, diger bir
deyimle degerle birlestirmesini ifade eder. Degerler
kural koyan, nitelik kazandiran, durus ifade eden dii-
stince, niyet, isteklendirme ve duygulardir, ki onlar
eylemlerin derunlarini, onlarin arkasindaki manay1
ve fikri cevheri ifade ederler. Yunus insanin kendini
bilgi, hikmet ve faziletle yapilandirma siirecinde yal-
niz kalmamasi i¢in, goniil sarayini temiz tutup orada
Allaht mukim kilmasi gerektigini vurgular (Yunus
Emre 2012, s. 116):

Kagan dost gele deyu hazir olgil
Sarayum diizeltgil hazir olgil

Yunus Emre insanin kendi kendinin miirebbisi (6g-
retmeni) ve murakibi (denetgisi ve gozetleyicisi)
olmas1 gerektigini ifade etmek suretiyle egitimde
Ogrenenin muhtariyetine 6nem atfeder. Sahsin muh-
tariyetini esas alan egitim insanin nesne degil 6zne
oldugunu, egitimin ise kendini insa eden insana mii-
dahaleden ziyade, ona yol gostermek anlamina gel-
digini beyan eder. Bu manada kamil insan, kendini
stirekli egitebilme kabiliyetine kavusan ve 6z mesu-
liyetini eline almig insan demektir. Bu insan kendine
6nem veren, anlam yiikleyen ama bunu yaparken de
kibre (Yunus Emre, 2012, s. 70 vd.) bulagmayan in-
sandir. Insani ¢ok yonlii olgunluga ulagtirmak isteyen
Insan-1 Kamil egitim modeli bilgi ve eylem merkez-
li ve ayn1 zamanda da ahlak yonelimli bir egitimdir.
Clinkii burada insan bildiginin ve 6grenebildiginin
daha fazlasidir. Bu baglamda egitim ve 6gretim on-
tolojik olarak serefli olan insani bilgi, beceri, yetenek
ve ahlak bakimindan etkin hale getirmektir, yani bir
nevi insanda miindemi¢ (saklr) olan1 ayan (goriiniir)
kilmaktir. Tiiketim ve litks toplumunda ise insan bil-
digi, yapabildigi ve alabildigi kadar 6nemlidir. Giinii-
miiz diinyasina hakim egitim ve 6gretim anlayis1 da
kazanimlarimi bu titketim toplumunun beklentileri
tizerine kurgulamis gézitkmektedir.

Yunus Emre insan haklarina saygiy1 sadece huku-
ki baglamda bir sayg: olarak anlamaz, o bu saygiya
iman, ibadet ve ahlak boyutunu da katar. O insani
Hakkin aynasi ve insanin kalbini de Hakkin mekéni
olarak gorir (Tatci, 2005, s. 326 [339]). Yunusun
agagidaki dizelerinde Allah’in rizasini kazanmak ile
insan haklarina (kul hakkina) riayet arasindaki dog-
ru orantili miinasebetin mevcudiyetine dikkat ¢eki-
lir. Boylelikle Allah’in sevgisini kazanmanin Allah’in
yer yiiziindeki halifesi olan insanin (Kuran, 2: 30 vd.)
gonliini kazanmakla miimkiin oldugu ifade edilerek,
bir anlamda insan onuruna en st seviyeden vurgu
yapilmis olunur. Neticede Yunusun sadece insan
merkezli bir egitimin yetmeyecegini, egitimin insani-
yet merkezli ve tiim varlik agilimli olmasi gerektigini
onemsedigini sdyleyebiliriz. Oun asagidaki dizelerini
bu anlamda tefsir etmemiz miimkiindiir (Tatci, 2005,
s. 163 [166]):
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Bir kez goniil yikdunisa bu kildugin namaz degiil
Yetmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil

Yunus Emre ibadetin igsellestirilmesini ve bunun da
iligkileri ve eylemleri ahlakilestirmesini, yani ibade-
tin salih amele zemin hazirlamasini din egitim ve
Ogretiminin hedefi olarak goriir. Yunus, kamil insan
olma azminde olan insanin 4bid olmasinin yetmeye-
cegini, onun arinma ¢abasini devam ettirme, ahlaki
ve irfani olgunluga ulagsma gayretini stirdiirmesi ge-
rektigini beyan eder. Yunus'un bu yaklagimi onun bil-
gi merkezli bir din egitiminin yeterli olamayacag, din
egitiminin sahsiyet, maneviyat ve duygu egitimini de
icine almasi gerektigi gercegini yiizyillar 6ncesinden
kavradiginin bir gostergesidir. Yunus der ki (Tatc
2005, s. 39 [24]):

Bir tona kan bulagsicak yumayinca mismil olmaz
Goniil past yunmayinca namdz edd olmayisar
Goniil pasin yudumsa kibr ti kini kodunisa
Ikrar biitiin olmayinca erden nazar olmayisar

Son dizede dillendirilen ikrdr, yani s6z verme 1sti-
lahini kisaca agmak faydali olacaktir kanaatindeyiz.
Ikrér, birinci olarak Allah’a “Elestu Bezminde” verilen
s6z (Kuran, 7: 172), ikinci olarak ta Yunus'un dervi-
si oldugunu bildigimiz Bektasilikte tarikata giriste
ve musahip, yani yol kardesi edinmede, bu yol kar-
desine verilen s6z demektir (Tiirk ve Capar, 2011, s.
20 vd.). Yunus Allah’a ve kula verilen s6ziin birbirini
biitiinleyecegini vurgular. Mutasavviflar “Elestu Bez-
minde [Meclisinde]” Allah insani ahitlesmeye deger
bir muhatap, yani onu szlesmenin tarafi kabul ede-
rek onurlandirdig1 distincesindedirler (Thvan-1 Safa,
2013, s. 323). Kamil insanin yukarida zikredilen iki
manada da s6ziinii tutma cehdi onun tiim hayatini
kapsar.

Yunusa gore kamil insan, yani giizel erdemleri ken-
di sifat1 edinmis insan kendisini ¢ok yonlii ve hayat
boyu olgunlastiran insandir. Bu insanin ibadeti za-
man ve mekanla sinirli degildir, ¢linkii o zamanin her
aninda Allah ile olandir. Allah’a olan sevgi ve baglilig
o kadar ileridir ki, onun ibadetinde kemiyet, mekan
ve vakit methumu anlamini kaybeder, onun igin za-
man durmustur. Bu zamani ve mekani agma ve ona
sigmama durumu, ayni zamanda her seyi Allah kar-
sinda yok sayma (fend), kendi arzusunu Allah’in r1-
zasiyla biitiinlestirme ve onda yok etme azmini ifade
eder. Yunus der ki (Tatci, 2005, s. 35 [20]):
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Isk imamdur bize goniil cemd>at
Kiblemiiz dost yiizi ddimdiir salat
Can dost mihrdabina secdeye vardi
Yiiz yire uruban ider miindcdt

Bis vakt tertibiimiiz bir vakte geldi
Bis boluk oluban kim kila td>at
Seri’at eydiir bize sarti birakma
Sart ol kisiyediir ider hiydnet

Yukardaki dizelerde ifadesini bulan kamil insanin
dindarlig1 ibadetleri seklen ifa etmenin Gtesinde
sevgi ve samimiyetle yogrulus ve hayatin her anin-
da kendini Allal’in huzurunda hissedis, yani “ihsan”
mertebesine (Ciircini, 2014, s. 69) erismisliktir. Bu
anlamda Yunus sadece ibadetlere degil, onlarin fer-
di ve toplumsal sonuglarina atifta bulunarak zimnen
de olsa din ve deger egitim ve 6gretiminde kazanim
merkezli bir yaklagiminin 6nemine vurgu yapar.

insan-1 Kamil Cercevesinde Yunus
Emre’nin Ahlak Anlayisi

Insan-1 Kamil ahlaken bir rol model niteligine ulas-
mis sahsiyeti temsil eder. Insin-1 Kamil siirecinde
onemli mesafe kat eden sahsiyet ahlaki davranislarin
temelindeki diistincelerin, yani degerlerin tastyicist
ve koruyucusu konumuna ulagan bir kisilik demektir.
Sadece degerlerin amele doniigmesinde degil, onlarin
egitiminde ve nesillere aktarimda da bu rol model
kisiler birer 6ncii durumundadirlar. Deger ve ahlak
egitimi gibi bir ruh ve biling egitiminde 6zellikle et-
kin olan sey, 6grenenin bu degeri tasiyip onunla ayn
sartlar1 paylagan ve kendisiyle duygusal iletisim ku-
rabilecegi 6rnek kisileri bilmesi ve gérmesi ve hisse-
debilmesidir. Degerleri canli kilan 6rnek kisilerin var
olmasi, bu degerlerin yaganabilir ve elle tutulabilir ol-
dugunu, yani iitopik ve realiteden uzak olmadiklari-
n1 gostermesi bakimindan toplum tizerinde oldukea
etkilidir. Bu nedenle zamanini agip giiniimiize kadar
tesiri ulagmuis bir toplum egiticisi olan Yunusun ah-
lak ve deger yaklagimi konumuz baglaminda olduk¢a
mithimdir. Bu yaklagimin ana noktalarini kisaca $oy-
le 6zetleyebiliriz.

Bugiiniin diinyasinda en 6nemli deger “basar1” ve
“sahip olmak” olarak tezahiir etmektedir. Bagar1 mut-
laka ahlaki olmalidir diye bir ilke de kendini fiiliyatta
kabul ettirmis goziikmemektedir. Bu da gliniimiizde
ahlakin degerlerin mutlak kaynagi olarak goriilmedi-
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gine isaret eder. Yunus bagar1y1 ve elde etmeyi bir de-
ger olarak onemsemekle beraber “terki” de bir deger
olarak algilar ve der ki (Tatci, 2005, s. 152 [152]:

Ben nesneyi terk eylediim, yiirimege azm eylediim

Insanin onurundan insanin elde ettiklerini anlayan
bugiinkii modern diistincenin aksine, Yunus insanin
sahip olduklarinin insana sahip olmamasi gerektigini
vurgular ve refahin ile ganin insaniligi gasp etmesine
razi olmaz. O der ki (Tatci, 2005, s. 18):

Her kim ‘izzetden gegmedi Gsiklik biihtandur ana

Yunus Emre’nin Risdletiin-Nushiyye (2012) isimli
eseri bagl bagina bir ahlaki ve irfani nasihatler kita-
bidir. Yunus bu eserinde degerin ahlakla tenakuza
diigmemesi gerektigini defaten vurgular. Hukukun
ve onun arkasindaki en 6nemli yazilmamis normlar1
ifade eden degerlerin ahlaki olmama durumu ise bir
anlamda deger erozyonu demektir. Jiirgen Habermas
modern ahlak ile modern hukukun birbirini tamam-
layan 6geler oldugunu ifade ettikten sonra, sunu ek-
ler ve der ki, hukuk ahlakli olmak zorundadir fakat
hiyerarsik olarak ahlakin altinda degildir (Habermas,
1998: 137 vd.). Habermas'in burada tenakuza diistiigii
sey, onun, ahlakin hukukun igine sindigini ve huku-
kun genel prensiplerini giiclii bir sekilde belirledigini
sOylemesine ragmen, ahlakin hukukun dniine gegme-
mesi gerektigini belirtmesidir. Bu durumda akla ge-
len sey, hukukun gerektiginde ahlakin tasvip etmedigi
seyi hakim kesimlerin menfaatlerini gozetmek ama-
cryla kanunlagtirabilecegi tehlikesidir. Ahlak, akil ve
bilgi arasinda mutlaka bir bagin olmasi gerektigi bu
bagin bir yandan bilginin ahlakilesmesi (irfanilesme-
si), diger yandan da ahlakin bilgiye bagvurmasi seklin-
de belirgin hale geldigini s6yleyebiliriz. Mesela cenine
veya insan genlerine bir miidahalenin nasil olacag1 ve
hangi sonuglar1 doguracagini bilmeyen bir ahlak, ad1
gegen bilimsel miidahaleyle ilgili etik ilkeleri vazede-
mez. Ahlakin akil ve bilgiyle siirekli tenakuza diismesi
ve bunun insana ve insanilesmeye zarar verme boyu-
tuna varmasi kabul edilemez bir durumdur. Bu duru-
ma diisen bir ahlak kurali, bir bagka degimle bir deger
kendini tashih etmek durumundadir. Neticede ahlak
cumud bir olgu degil, dinamik olan ve eylemsellik bo-
yutu bulunan bir diisiince olmak zorundadur.

Yunus Emre akil, ahlak ve olgun iman arasinda bir
insicamin olduguna kanidir. Aslinda bu kanaat he-
men hemen tiim Islam alimlerinin ortak kanaatidir

diyebiliriz. Islam aklin peygamberligi kabule basla-
mastyla ilahi vahyin insan eliyle, ki bu insan peygam-
berdir, insan aklina hitap ettigi gercegini esas alir. Bu
noktadan itibaren akil ve peygamberlik arasinda bir
iletisim kapisi agilir ve akil vahyi akl etmeye baslar ki,
vahiy de zaten insana hitap etmekle insan aklini mu-
hatap almistir. Akil ve vahiy arasindaki bu iletigimi
Imam Cafer en veciz bir sekilde soyle ifade eder: “Al-
lah ile insanlar arasidaki hiiccet peygamberlerdir, in-
sanlar ile Allah arasindaki hiiccet ise akildir” (Kuleyni,
2007, 13 [el-Ilm ve-c-Cehl, Hadis No 22]). Kuranda
Peygamber (s.a.s.) ahlak/deger kaynag: (“Muhakkak
ki sen giizel bir ahlak iizeresin” [68: 4]) ve ornek ali-
nacak kisi (“Stiphesiz ki Allahin Resuliintin sahsinda
sizin igin giizel bir 6rnek vardir” [33: 21]) olarak su-
nulur. Yunus'un Risdletii’n-Nushiyye adl1 eserinde akil
ve ahlak isbirligi olduk¢a vurgulanir. Bu akil ahlakin
kavranip uygulanmasi, hikmetinin anlagilmasina yar-
dim eder ve insanin kotiiliigii emredici nefsin (ego-
nun) etkisine girmemesi i¢in bir uyarici gorevi goriir
(Yunus Emre, 2012, s. 52-60).

Imanin ve ibadetin ahlakla biitiinlesmesi sahibine er-
dem kazandirmasiyla tezahiir eder. Insanin ibadeti,
onun hemcinsine ve tiim varliga kars1t muamelesinin
ahlakilesmesiyle anlam, derinlik ve muteberlik kaza-
nir. Bu nedenle islam makasid denilen dinin temel
amaglarini, insanin canini, malini, aklini, neslini ve
dinini korumak seklinde zikretmektedir. Din de dahil
olmak {izere burada 6ncelikle korunmasi istenenler
ya insana ait olan veya ona lazim olanlardir (Polat,
2010, 31 vd.).

Yunus bilmek (kendini, varlig1 ve Allah1 bilmek), ak-
letmek, sevmek (tiim var olani sevmek) ve erdemli
olmak (varligin onuruna uygum eylem yetisine sahip
olmak) tigliistinii birbirinden ayrilmaz goriip onla-
ra siirekli vurgu yaparak evrensel ahlak ilkelerinin
Islam’in medeniyet lisaniyla ifadesine Anadoluda 6n-
ciiltik etmistir.

Bir insan-1 Kamil olan Yunus Emrenin
Evrensel Bakis Acisi

Kamil insan olma siirecinde belli mesafe elde eden ki-
silerin diisiince, duygu ve alg: sinirlar1 oldukga genis-
leyip evrensel bir karaktere ulasir. Onlardaki diigiince
sinirlarinin geniglemesi yorumlarinin daha zengin ve
bakis acilarinin daha kapsayict olmalarini da berabe-
rinde getirir. Bu gahislarda tekamiil eden Yaratan ve
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yaratilan sevgisi onlarin ahlak anlayisinin rahmetle
biitiinlesmesine ve neticede tiim varliga ayni nazar-
la bakmalarina ve merhametle muamele etmelerine
etki eder. Bu diistince, duygu ve gonil diinyasindaki
genisleme kamil bir insan olan Yunus Emrede kendi-
ni belirgin bir gekilde hissettirir. Yunus Islam’in mana
ve medeniyet sinirlarinin Mislimanlarin cografi ve
zihinsel alg1 sinirlarina sigmadigini, bu nedenle onun
tiim insanlar1 kapsayacak, yani cihan stimul sekilde
yorumlanmast gerektigini disiiniir. Buna ilaveten
o hitabinin (6gretisinin) herkesin anlayacag: bir dil
ve anlatim kolayligina biiriinmesini siir yoluyla sag-
layarak muhatap kitlesini (6grenen kitlesini) genis
tutmay1 basarmistir. Yunus'un bu anlamdaki basarisi
onu, tesiri giiniimiize kadar ulasan bir halk egiticisi
konumuna ytikseltmistir.

Yunus'un erk sahiplerinin topluluklar: kendine muti
kilmak ve toplumsal hareket fikrini dizginleme sai-
kine uygun olacak sekilde Islam fikhini yorumlama-
larina ve yorumlatmalarina karsi ¢ikisi ilk anda agi-
r1 (heterodoks) bir tutum izlenimi olustursa da, bu
izlenim onun siirlerinin igerigine daha da derinden
bakildiginda ortandan kalkar. Yunusun baz siirle-
rindeki goriintisteki Allal’a serzenisi (bir nevi “satah”
da denilebilir [Cebecioglu, 2014, 452 vd.]), aslinda
Allah’in zatina degil, bilakis Allahin muradini iman
(usul) ve amel boyutunda (fiirug) eksik anlayanlara-
dir. Yunus der ki (Tatci, 2005, s. 401 [417].

Terezii kurdun giindhum tartmaga
Kasd idersin beni oda atmaga
Terdzii ana gerek bakkdl ola

Ya bazirgén ticir i ‘attar ola

Yukarida okuduklarimiz sevenin “Sevgiliye” baglili-
gindan dogan bir i¢ini dokme gibi anlasilsa da, daha
¢ok Yunus'un ulemaya (din alimlerine) bir ihtaridir.
Soziin sahibini (Allah1) bilmeden onun s6zint (Ku-
ran1) anlamanin ¢ok zor oldugunu diistinen Yunus,
ilimle imani bir tutar. O imanin kademlerini anlatir-
ken kendinden 6nceki ve sonrakilerin ilmin kademe-
lerini anlatmak icin kullandiklar: istilahlar1 kullanir
ve boylelikle ilim ve iman arasindaki derin iligkiye
dikkat ¢eker. Yunus iman ii¢ tiirliidiir diyerek sunla-
r1 siralar (Yunus Emre, 2012, s. 9): Tlmel yakin , bu
ilim akilda yerlesiktir, digeri aynel yakin’ki bunun da
mekani (kaynag) gontldir ve ti¢linciisti ise, hakkel-
yakin'dir ve bu canda (ruhta) yerlesiktir.
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Yunus Islam’ bir inang ve yagsam gekli olarak 6zgiir-
lestirici bir yap1 olarak goriir. Akl ve yasami 6zgiir-
lestiren ve Yaraticinin disinda kimseye bagimli olma-
may1 ogiitleyen bu goriis Allah'in azabindan emin ol-
mak i¢cin onun Rahmetinden emin olmak gerektigine
vurgu yapar. Yunus Emre der ki (Tatci, 2005, s. 400
[417]):

Kil gibi kopri yaparsin ge¢ diyii
Gegiiben kevser sarabin i¢ diyii
Kil gibi Sirat:dan Adem mi geger
Ya uzilir yd tayanur ya ugar
Yine fazlundur kuluni gegiiren
Gegiiben kevser sarabin iciiren

Yunus Emre Diisiincesinde Bir Deger
olarak “Ask” ve Bir “Asik” Olarak insdn-i
Kamil

Yunus Emre insani ayrit etmeden sevgiyi paylasarak
¢ogaltmanin inanca ve degerlere duygusal derinlik ve
igtenlik katmak oldugunu ifade eder. O maneviyat ve
karakter egitimi anlamina da gelen ibadetin insanda
erdemli hal ve eylem olarak gériinmesini, maluma-
tin ilme, ilmin ise hikmete yiikselmesini bekler. Sevgi
bilginin ahlakilesmesi, Yunusun deyimiyle helal hale
gelmesi, yani irfana doniismesi i¢in temel deger me-
sabesindedir (Yagmur, 2013, s. 41).

Iim ii amel ziihd ii taat bes asksiz helal olmaya

Yunus Allah ve tiim varliga olan sevgiyi “agk” olarak
ifade eder. Ciinkd agk sevgiden otedir; ask baglan-
may1 eyleme ve tutku haline getirmeyi, gerektiginde
kendini feda edebilmeyi ifade eder. Yunus her seyde
haddini bilir, had tanimadig: tek deger ise agktir. Hem
Yaratanla ve yaratilan arasindaki, hem de yaratilanla-
rin kendi arasindaki iliskinin mihengi, yani ana dege-
ri agktir ona gore. Agk, Allah ile kamil insan arasin-
daki diinyevi ve cismani arzuya dayanmayan sevgi,
hiirmet ve giivene dayali baglanmanin adidir. Islam
Kiltiiriinde bu baglanmanin en st diizeyde 6rnekle-
ri vardir, mesela Hz. Muhammede (s.a.s.) habibullah,
yani Allah'in sevdigi, Hz. Ibrahimle (a.s.) ise halilul-
lah, yani Allah’in dostu unvani ile anilirlar.

Yunus Emre Insin-1 Kimil siirecine giren sahsin
Allah’ ve kendini bilme boyutuna ask boyutunu da
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katmasini elzem goriir. O insanin Allah’tan korkarak
Ona teslim olma konumunu daha da ileri gotiirerek
Ona agkla bagli olma seviyesine ¢ikarmasini inang
egitiminin bir tist agamasi olarak telaki eder. Bu man-
da Yunus der ki (Yagmur, 2013, s. 41):

Ask etegin tutmak gerek akibet zeval olmaya
Asktan okusan bir elif kimseden sual olmaya

Ask aslinda Peygamber Efendimizin Cibril hadisin-
de ifadesini bulan “ihsdn” mertebesine isaret eder
(Buhari, iman, bab 36, Hadith-No 50; Muslim, iman,
1). Thsan her seyi bizzat Allah’1 goriir gibi yapmaktir.
Bu manada ask kendisinden hic¢bir sey gizlenemeyen
“Masukun” gonliinii kirmama korkusunu, yani havf’i
de icerir. Yunus der ki (Yunus Emre, 2012, s. 18):

Aya uslu kisi sen bir haber vir
Nerede var bize ger gizlenecek yir

“Sevgilinin’, yani “Masukun” sevgisini kaybetme kor-
kusu (havf) “Sevgilinin” disinda her seye meydan
okuyabilme cesaretini verir, bu anlamda bu “korku”
ozgtrlestiren bir korkudur. Yunusta “ask” ve “havt”
birbiriyle i¢ ice olup her ikisi de ozgiirlestiricidir.
Kark Jaspers'in dedigi gibi asil olan insanin 6zgiir ira-
desiyle kendini “Askin Varligin” bir litfu olarak gor-
mesidir. Bunun neticesinde insan kendi 6zgtirligiinii
“Askin (miiteal) Varligin” emrine amade kilarak, bu
ozgurligiin “Askin” olanin iradesiyle birlesmesine
imkan sunar (Jaspers, 2012, s. 57). Bu meyanda Yu-
nus kendi iradesini Allah’in rizasiyla birebir uyumlu
hale getiren kisinin miikafat ve azap sorusunu agmis
ve emniyet i¢inde oldugunu ifade eder. “Miimin” keli-
mesi ile “emniyet” kelimesinin Arapgada ayni kokten
tiiredigini bu arada hatirlatmak isteriz. Yunus'un aga-
gidaki dizelerini yukarda zikredilen baglamda tefsir
etmemiz miimkindir kanaatindeyiz (Tatci, 2005, s.
32 [17)):

Taat kilan ugmagigiin din tutmayan Tamu igiin
Ol ikiden farig olur neye benzer bu isdret

Her kim dost1 severise dostdan yana gitmek gerek
Isi giici dost olicak ctimle isden olur azat

Anun gibi masitkanun haberini kim getiiriir
Cebrail-i miirsel sigmaz anda olicak miindcat
Sor1 hisab olmayisar diinyd ahiret koyana
Miinker ii Nekir ne sorar terk olicak cimle murad

Havf ii recd nice geliir varlik yokluk biragana
Ilm ii ‘amel sigmaz anda ne terdzii ne hod sirat
Ol kiyamet bazarinda her bir kula bas kayisi
Yiinus sen ‘agiklarila hi¢ gérmeyesin kiydmet

Yunus Emre diigiincesin ana iksiri agktir. O, agk: ka-
mil insanin kamil imani olarak goriir, ki bu agk sehvet
ve beklenti asla ve asla icermez. Yunus “Iy ‘4sikan iy
‘astkan ‘isk mezhebi dindiir bana” (Tatci, 2005, s. 24
[7]) der ve ekler (Tatci, 2005, s. 398 [416]):

Nagah yagma eyledi sk odi canumuzi

Hig kimse nitelikden virmez nisdnumuzi
Ne imana bakdurur ne hod dine tapdurur
Tsk od1 soyle dutds yikdr diikkanumuz
Virdi birlikden sarab kilduk dikkani harab
Ciimlesini terk itdiik assi-ziydnumuzi

Nige nigdn vireler kangi yoldan soralar
Kamusin elden koduk din i imanumuzi
Ne asst var ne ziyan gelsiin cdnuna kiyan
Ciimlesinden gegiiben bulduk Sultanumuz
Birlikdediir varumuz biz bir olduk kamumuz
Ikilik séylemege komaz lisanumuzi

Ortadgretim Felsefe Dersi Ogretim
Program/na Yunus Emre Diisiincesi
Baglaminda Bir Bakis

Deger 6gretilir bir olgudur ve bu nedenledir ki deger
egitiminden ¢ok 6gretiminden bahsetmemiz gerekir
kanaatindeyiz. Degerin insana ogretilmesi oncelikle
o degerin kaynaginin — bu kaynak din olabilir, kiiltiir
olabilir, tarih olabilir - bilinmesiyle miimkiindiir. Bu
bilinme okul 6gretim programlarinda nelerin 6gretil-
mesinin planlandig1 ve bu 6gretilenle kisiye ne gibi
bilgi, beceri ve kabiliyetlerin (competence) kazandi-
rilmasin hedefledigiyle yakindan ilgilidir.

Anadolu Islam cografyasinda Deger Felsefesinin
(Aksiyoloji) miimeyyiz simalarindan biri olan Yunus
Emrenin oncelikle deger, insan, bilgi ve egitim fel-
sefesi alanlarina girebilecek goriislerini ders konusu
olarak dikkate almasi gereken en 6nemli derslerden
biri Ortadgretim miifredatinda yerini bulan Felsefe
Dersidir. Bu sebeple Felsefe Dersi Ogretim Programini
Yunus Emre’nin goriisleri muvacehesinde hem dgre-
tim bilimi (didaktik) ve hem de igerik yoniinden bir
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analize tabi tutmay1 6nemli bulmaktayiz. Bu analizin
glintimiiz okul egitim ve Ogretiminde medeniyet cog-
rafyamizin en 6nemli diislince ve maneviyat dnderle-
rine ne kadar ve nasil yer verdigimizi tespite kiigiik te
olsa bir katk: sunabilecegi iimidindeyiz. Felsefe Dersi
Ogretim Programi temel yaklagimlarini géyle sirala-
maktadir (Milli Egitim Bakanligi Ortadgretim Genel
Midirlagi, 2009, s. 5-6):

1. “Her 6grencinin birey olarak kendine 6zgii ol-
dugunu kabul eder. Bireysel farkliliklara saygiy1
6n planda bulundurur.

2. Aktif 6grenme metotlarini temel prensip olarak
kabul eder.

3. Egitimin sosyallestirme iglevinden hareketle;
bireyleri birlikte ¢alismaya, fikir aligverisi yap-
maya ve soru sormaya 6zendirir.

4. Milli egitimimizin amaglar1 dogrultusunda
milli degerleri koruyup gelistiren, evrensel de-
gerleri benimseyen bireylerin yetistirilmesine
vurgu yapar.

5. Og“rencilerin; ozgiir distinebilen, sorumlukla-
rinin farkina varan, haklarini bilen, ¢evresiyle
uyumlu kisiler olarak yetismeleri i¢in ¢aba gos-
terir.

6. Bireylerin demokrasi igerisinde haklar1 oldugu
kadar gorevlerinin de oldugunu kabul eder.

7. Kiiltiirel ve sanatsal degerlerimizi, kisilik geli-
siminin ve toplumsallasmanin bir araci olarak
gorir.

8. Ogrencilerin kendini, diinyay1 ve evreni felsefe
aracili1 ile sorgulamalarini hedefler”

Yukardaki maddelere baktigimizda 2. maddenin der-
sin 6gretim yaklasimini agikladigini digerlerinin ise
derste elde edilmesi istenilen iist (meta) egitim ve 0g-
retim hedeflerini siraladigini goriiriiz. Bu hedeflerin bir
kismimin farkli olana saygi (1.), birlikte caligma (3.),
ozgiirliik ve sorumluluk gibi degerlere atif yaptigini
gozlenmektedir. Adi gecen programin Ahlak Felsefesi
isimli 4. Unitesinde yer bulan Insanin Sorumlulugu
konusunun kazanimlarindan biri olan 9. kazanim
“Evrensel bir ahlaki tavir olarak Anadolu bilgeliginin
baslica orneklerini tanir® seklinde ifade edilmektedir
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(Milli Egitim Bakanlig1 Ortadgretim Genel Midiir-
lagi, 2009, s. 31). Bu kazanim dan hareketle ve yu-
karida anilan 1. hedefte ifade edilen farkli olana saygi
vurgusu da dikkate alinarak Yunus Emre’nin evrensel
ahlak ¢ercevesinde degerlendirilebilecek goriislerini
derste konu edinme imkan: bulunmaktadir. Fakat
Yunus'un varlik, insan, egitim ve din felsefesine raci
goriislerine de yer verme liizumu bu programda be-
lirgin olarak ifade edilmediginden, ogretmenin kendi-
liginden bu hususlar: derste isleme ihtimali olduk¢a
zayiftir. Yukarda ad1 gecen 9. kazanim ile ilgili olarak
yapilan agiklamada, “Ahmed Yesevinin, Mevlananin,
Yunus Emre’nin, Haci Bektas-1 Velinin sevgi temelli
ve evrensel kucaklayicilig: olan goriislerinden 6rnek-
ler verilmelidir denilerek bu diistiniirlerin fikirleri-
nin sadece bir boyutuna programda isaret edilmek-
tedir (Milli Egitim Bakanlig1 Ortadgretim Genel Mii-
dirligi, 2009, s. 31). Bu fikirlerin ilim, akil, inang ve
amel boyutuna ise hi¢ dikkat ¢ekilmemektedir.

Ortadgretim Felsefe Dersi Programinda islenmesi
ongoriilen Ahmed Yesevi, Mevlana, Yunus Emre ve
Haci Bektas Velinin goriislerinin ilgili dersin Milli
Egitim Bakanliginca onaylanmis ders kitabina yansi-
masini tartismayi adi gecen dersin 6gretim programi-
nin tahlilini tamamlayici nitelikte oldugu icin 6nem-
semekteyiz. Ortadgretim Felsefe Ders Kitabinin 4.
Unitesi Ahlak Felsefesini konu edinir. Bu iinitenin alt
konularindan birisi de “Anadolu Bilgeligi ve Evrensel
Ahlak Yasas1” konusudur (Karaveliogullari, 2015, s.
123-125). Bu konu baghig1 altinda Ahmet Yesevinin,
Mevlana’nin, Yunus Emre’nin ve Haci Bektas Velinin
ilgili goriislerine kisaca da olsa deginilmistir. Fakat bu
ders kitab1 da ilgili dersin programinda oldugu gibi
ne Yunus'un ne de adi gegen diger sahislarin varlk,
bilgi ve egitim felsefesine ait diisiincelerine yer ver-
memistir.

Lise Felsefe Dersi Programlarindaki konularin ve di-
stiniirlerin seciminde Bati diisiincesine agirlik verildigi
net bir sekilde goriilmektedir. Halbuki ders programla-
r1 bir yandan diger medeniyetlerin akli iiretimine yer
verirken, diger yandan da muhatap aldig1 toplumun
kendine has diisiincelerini tanimak ve onlar1 giincel
bakis agisiyla tartismaya tabi tutmak durumundadir.
Sadece bagkalarmin fikri tretimlerini tekrar etmek
fikri tiiketicilik anlamina gelir ve 6grencilerin tim
hayatlarinda da tiiketici ve taklit edici yaklagimi be-
nimsemelerine etki eder. Bir tilkenin felsefe, egitim ve
kiltiir diinyasinin 6nemli fikirlerinin ve bu fikirlerin
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tastyicist olan sahsiyetlerinin o tilkede akli yaklagim-
lar1 ve fikri akimlar1 konu edinen Felsefe Dersinin
programina yeterince yansimamast o tilkede kendi-
ne yabancilasmanin ileri bir sathada oldugunun gos-
tergesidir. Okul bilimsel disiplinlerin kendine 6zgii
aragtirma ve gelistirme metot ve materyalleriyle elde
ettigi en son ve en giivenilir bilgileri ilgi ve ihtiyaca
gore Ogretmeyi 6dev edinir. O buna ilaveten halkin
degerlerinin, bilgi, beceri ve kabiliyet birikiminin ge-
lecek nesillere aktarilmasina ve onlar1 sadece sahip-
lenici bir tavirla degil ayn1 zamanda tenkide de tabi
tutarak onlarin bilimsel gelisimine ve kavranmasina
da hizmet etmek durumundadir. Bu anlamda okul-
lardaki 6gretim hedef kitlenin mazisinde bugiiniinde
ve istikbalinde mevcut olan ve olmasi gereken mad-
di ve manevi kazanimlar1 6grenenler i¢in ulagilabi-
lir, tartisilabilir ve anlasabilir hale getirmenin de bir
adidir. Az 6ncede zikredildigi gibi okul gerektiginde
muhatap aldig1 toplumun kiiltiir ve diistince mirasini
bilimsel bir elestiriye tabi tutar ama onu yok sayamaz,
aksi durum toplumu evrensel baglamda hakim kiil-
tiir ve diigiincelerin bir kolonisi haline doniistiiriir ve
kendine 6zgiin iiretim yapmasinin oniinii tikar. Kiil-
tiirtin bir nesebi ve bilginin bir gelisim stireci vardir,
bunlar 6gretim programlarinda dikkate alinmalidir.

Giintimiizde vazedilen egitim ve 6gretim kazanim-
lar1 bu giiniin yetistirilmek istenilen insaninin nasil
tasavvur edildigine 151k tutmaktadir. Bu tasavvur
kendini tiretken, sorumluluk alan, bilgili, is ahlakina
sahip, ortak ve uyumlu ¢alisabilen, sorun ¢6zme ve
yonetme kabiliyetine sahip, esnek hareket edebilen ve
yeni seylere agik insan yetistirmek seklinde aciklar.
Islam medeniyet diinyas: gegmiste miimkiin oldugu
kadar en iyi vasiflar1 kabiliyetleri 6l¢iisiince kendinde
toplama siirecine giren insani Insin-1 Kamil olarak
tarif edip bu insan1 yetistirmeyi hedeflemistir. Insan-1
Kémil kavrami ayn1 zamanda Kuranda ifadesini bulan
“Allah’in yerytiziindeki halifesi olan insan” (Kuran, 2:
30 vd.) sifatlamastyla da yakindan ilintilidir. Burada
asli soru sudur: Acaba kiiltiir ve medeniyet diinyami-
zin en 6nemli egitim ve dgretim kavrami olan Insan-1
Kamil kavrami tilkemizdeki 6gretim programlarina
bir nebze de olsa yansimis midir veya en azindan bu
kavrama programlar gercevesinde deginilmis midir?
Bu makalede bu soruya Yunus Emre’nin Insan-1 Ka-
mil diistincesi ozelinde ve ortadgretim Felsefe Ders
Programi Orneginde cevap aranmis olup sonugta
elde edilen netice Insan-1 Kamil egitim tasavvuru-
nun programlara ve ilgili ders kitaplarina yeterince

yansitilmadig seklindedir. Mevlana, Haci Bektas Veli
ve Yunus Emre gibi Anadolu Islam Cografyasinin
onemli sahsiyetlerince de benimsenen Insan-1 Kamil
egitim tasavvurunun hem bilgi (epistemolojik), hem
insan (antropolojik) ve hem de varlik felsefesi (onto-
lojik) boyutlar1 vardir ve bu haliyle tekmil bir egitim
ve 0gretim modeli olarak tanimlanabilir. Ayrica bu
modelin glinimiiz egitim yaklasimlariyla da bazi or-
tiigen taraflart mevcuttur diyebiliriz. Ornegin Batidan
alman ve giinimiizde revagta olan “6grenci merkezli
Ogretimin® daha da kapsamli sekli Yunus Emrenin
insan merkezli tasavvuf diistincesinde kendini hisset-
tirir. Eger Yunus'un egitim ve 6gretim diistincesi ye-
terince arastirilabilseydi bunun farkina varilir ve bi-
zim kiiltiirimiize uygun ve 6zgiin bir “insan merkezli
Ogretim” distincesinin kiiltiirel altyapisi kesfedilir-
di. Yine giintimiizde olduk¢a kabul géren kazanim
merkezli (competence oriented) 6gretim yaklagimi
Yunus'un diistincesinde kismen ifadesini bulur. Onun
agagidaki beyitleri bilgi merkezli egitimin yaninda
kabiliyet ve deger merkezli egitimi vurgular nitelikte-
dir. Yunus kendini bilmeyi bir kabiliyet (competence)
olarak goriir ve bunu 6gretimin en 6nemli kazanimi
olarak tarif eder (Tatci, 2005, s. 101 [91]):

Ilim ‘ilim bilmekdiir, ilim kendin bilmekdiir.
Sen kendiini bilmezsin, ya nice okumaktir

Sonug ve Degerlendirme

Egitim ve 6gretim bir yandan bilimin ulagsmis oldugu
yeni kazanimlara ve evrensel dogrulara atif yaparken
diger yandan da muhatap aldig1 toplumun tarihi, kiil-
tirel ve diistince mirasina 6nem vermek durumun-
dadir. Her toplumun ortak hafizasinda, biling altinda
ve nihayet egitim siyasetinde kaleme dokiilen veya
dokiilmeyen hedefleri bulunmaktadir. Bu hedefin bi-
zim medeniyet diinyamizdaki karsilig1 olan “Insan-1
Ké&mil” yetkin ve olgun insana ve bu insandan hare-
ketle de erdemli topluma yiiriimeyi ifade eder.

Kamil insanin her yiizyilda portresi degisir. Ornegin
10. yiizy1lin kamil insan tasviriyle 21. yiizyildaki ka-
mil insan tasviri ayni degildir. Degismeyen sey ise bu
insanin bilgili, akills, ahlakli ve tiretken olmasi hedefi-
dir. Akill1 olmak, ahlakl1 olmak ve iiretken olmak na-
sil olmadir sorusuna her iilke, iginde yasadig1 mahalli
ve kiiresel sartlar1 da dikkate alarak kendi 6z cevabini
vermek durumundadir. Bu cevap ayni zamanda tilke-
nin egitim ve 6gretim hedeflerini tarif etme anlamina
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gelir. Kisaca dillendirilen bu bakis acistyla bu maka-
lede 6rnek olarak analiz etmeye ¢alisigimiz “Felsefe
Dersi Ogretim Programi” ve bu programin tezahiirii
olan “Ortadgretim Felsefe Ders Kitabr” Yunus Emre
gibi Anadolu Islam Diigiincesinin énemli bir sahsi-
yetinin goriislerine hem nicelik hem de nitelik olarak
yeterince yer vermedigi sonucudur. Bu program ve
ilgili ders kitabinda sadece Yunus Emre degil, genel
olarak Islam Felsefesinin ve Tasavvufunun diger tem-
silcileri de yeterince yer bulamamuglardir. Ornegin
ilgili programda Farabinin ismi Devlet Felsefesiyle
ilgili olarak bir kez gegmekte (Milli Egitim Bakanlig:
Ortadgretim Genel Midirliigi, 2009, s. 34), Gazzali,
Ibni Sina, Ibni Riigd gibi énemli diigiiniirlerin ad1 hig
anilmamaktadir. Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevla-
na ve Haci Bektas Veli isimleri ise ad1 gecen bu prog-
ramda Ahlak Felsefesi baglaminda kisaca dile getiril-
mektedir (Milli Egitim Bakanlig1 Ortadgretim Genel
Miidiirliigi, 2009, s. 31). Anadolu Islam Diisiincesi-
nin tasavvuf 6nderleri ve ayni zamanda halk egiticile-
ri olan bu sahsiyetlerin goriislerine Ortadgretim Fel-
sefe Ders Kitabinda ¢ok yiizeysel ve kisa deginilmek-
tedir. Toplam 222 sahifeyi bulan bu ders kitabinda adi
gegen sahislarin biyografileri ve goriislerine bes adet
resim ve bir aligtirma da dahil olmak {izere toplam 3
sayfa ayrilmistir (Karaveliogullari, 2015, s. 123-125).

[slam medeniyetinin insan1 6gretme ve egitme dii-
stincesini, iddiasini ve idealini 6zgiin bir sekilde tarif
eden Insan-1 Kamil tasavvuru kendi iginde degisimi
ve terakkiyi besleyen dinamik bir modeldir. Bu mo-
del bir nihai olus noktasini degil, bir ahlaklanma,
bilgelesme ve ilmiyle 4mil olma siirecini ifade eder.
Bu tasavvurun inang¢ boyutunu Yunus kisaca Allaha
olan ask seklinde dillendirir, antropolojik boyutunu
ise Yunusun insani Allahin sifathilarinin tezahiir-
lerinin seyredildigi ayna olarak gérmesini seklinde
ozetleyebiliriz. Insdn-1 Kamil tasavvurunun bilgi bo-
yutunu ise Yunus Emre (diger bir ¢ok mutasavvifta
oldugu gibi) ilmel yakin (okuyarak 6grenme ve bil-
me), aynel-yakin (gorerek ve yasayarak 6grenme ve
bilme) ve hakKel-yakin (bilginin hakikatinin sirrina
ererek, o hakikatle bir olarak ve 6zdesleserek 6gren-
me ve bilme) seklinde tasnif ederek aciklar. Yunus
ayrica bilginin ahlakilesmesini ve igsellestirilmesini,
yani irfana ve hikmete doniigmesini ve sahibini de
erdemli davraniga gétiirmesini ister. O bilgiyi bir bas-
ka deyimle ilmi sadece yapabilmek, sahip ve hakim
olabilmek i¢in degil sevebilmek, anlayabilmek ve ta-
niyabilmek i¢in de énemser ve bilginin baslangicini
“kendini bilmek” olarak tarif eder.
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