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OZET
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Havva SARGIN
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Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar Enstitlistii, Temmuz 2012
Danisman: Dog. B. Burak KAPTAN

insan ve mekan baglaminda dogrudan ve dolayli etkileri ile nemli dini yapilardan olan
ibadethaneler, ait olduklan inang¢ sistemlerinin inan¢ ve ibadet anlayisini temsil
etmektedir. Bu calismanin konusu olan ve tektanril Gi¢ dine ait ibadethanelerden havra,
kilise ve camiler, iglevsel olduklan kadar basl basina birer sembol mekénlardir.
ibadethane i¢c mekanlarinda kullanilan mekansal imge ve semboller, temsil ettikleri
inang sistemine 6zgu anlamlarin tagiyicisidir. Ayni zamanda dusunsel, kultirel ve
estetik acidan insana dair ortak degerleri temsil eden bu ¢ géringu, yine mekansal
imge ve sembollerde anlatimini bulmaktadir. Bu nedenle i¢ mekan tasariminda bu
yapilar, yalnmizca iglevselligi degil, ayni zamanda mekanin atmosferine dayal
beklentileri de kargilamalidir. Bu mekanlarin tasariminda islevsel karakter, gorsel nitelik
ve sembolik degerler arasinda bir denge kurmak, hem bu mekanlara ibadethane
kimligini kazandiran mekéansal imge ve sembollere iligkin kavramsal boyutun bilinmesi
hem de bir batiin olarak inanca yonelik bir anlamlandirmayla olanaklidir. Bu amagla,
calismanin giris boliminde; amag, 6nem ve arastirma yontemi anlatilmistir. Birinci
boluimde arastirma konusuna iliskin kavramsal cerceve ortaya konmustur. ikinci
bélimde havra, kilise ve camilerdeki mekansal imge ve semboller belirlenmig, ortak
kavramlar olgubilimsel bir yaklagsimla irdelenmis ve yorumlanmistir. Sonug¢ bdliminde,
mekansal veriler ve analizlerden elde edilen bulgular degerlendiriimis ve bu

degerlendirme 1s1ginda 6neriler getirilmistir.

Anahtar Sozcukler

ibadethane, havra, kilise, cami, ic mekan, mekansal imge, sembol
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ABSTRACT

THE COMMON CONCEPTS RELATED TO SPATIAL IMAGES AND SYMBOLS THAT
IDENTIFY THE PLACE OF WORSHIP OF SYNAGOGUE, CHURCH AND MOSQUE
INTERIORS
Havva SARGIN
Master of Fine Arts
Anadolu University Post Graduate School of Fine Arts, July 2012
Advisor: Associate Prof. B. Burak KAPTAN

Places of worship, which are important religious buildings with their directly and
indirectly influence regarding human being and space, represent the tenet and divine
service of their own belief system. Each of the temples of the three monotheistic
religions, the synagogue, church and mosque, which are the subject matter of the
research represented in this paper are functional spaces as much as symbolic spaces
on its own. Thus the spatial images and symbols in their interiors bear the particular
meaning of their represented belief system. Therewithal these three phenomenons
represent intellectual, cultural and aesthetical common merit of humankind and express
them with the same spatial images and symbols. This is why the interior design of
these buildings should not only meet functional needs but also the expectations based
on space atmosphere as well. A design in a balance between functional characteristics,
visual properties and symbolic values is only possible, if conceptual dimension of
spatial images and symbols, which give an identity to the place of worship, are to be
known, and also with comprehension devoted to the belief as a whole. For this purpose
prelude of the research has introduced the scope, significance and research method
into being. The first chapter has states conceptual framework of the research. The
second chapter has sought to examine the common concepts related to the spatial
images and symbols of synagogue, church and mosque buildings logically and
insightful, and then to develop an appropriate interpretation through phenomenological
approach of that. Last chapter has commentated fairly obtained evident by means of
spatial data and interior analysis and has made recommendations within revealing of

resulting analysis.

Keywords

Place of worship, synagogue, church, mosque, interior, spatial image, symbol
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ONSOZ VE TESEKKUR

Dini icmimarinin arastirilmasi, yalnizca mesleki bir gereklilik degil, ayni zamanda
kendine 6zgii dinsel gelenegi olan toplum yasantisini anlamak igin de énemlidir. inang
ve ibadetler her inan¢ sisteminin temelini olusturur ve bdylesi bir etkinlik, ancak
tamamen kendine 6zgl yapisal cercevede arastirilip degerlendirilebilir. Bicimsel
islevlerinin yani sira ibadethane i¢ mekanlarinda yer alan mekansal imge ve
sembollerin kavramsal boyutu, kendi iginde, ayrica dikkate alinmasi gereken bilgi
kaynaklaridir. Bu nedenle bunlarin, belli bir inang sisteminin sahip oldugu tinsel yasam
icinde yuklendikleri anlamlar da aydinlatiimahdir; ¢iinkii bu anlamlar sayesinde o inang
sistemi ya da ibadethaneye egemen olan tinsellik kavranabilir. Bu anlama sireci, bu
bilgi tiriiniin ortak kosul ve araglariyla belirlendigi kadariyla, her yerde ortak niteliklere

sahiptir.

Varligina anlam kazandirmak ve yasadigi ortama diizen getirmek icin derin bir istek
duyan insanin varolugssal durumuna dair gizemi ¢dzmenin yollarindan biri inang
sistemlerini anlamaktir. Teoloji ile ilgilenmek zorunda kalan bir icmimar, kutsal mekéan
geleneginde var olan bigcimselligin 6tesine bakabilmelidir. Bu bakimdan bu arastirmada,
olgubilimsel yaklasim ile hem tek tek imgesel ve sembolik baglam hem de bir bitln
olarak inanca yonelik bir acimlama yapmak amaciyla bir karsilastirma calismasina
girisilmistir. ilgili cevreler tarafindan anlagilabilme amaci giiden bu calisma; havra,
kilise ve cami i¢ mekanlarina ibadethane kimligini kazandiran mekéansal imge ve
semboller baglaminda dini olgularin icerdigi ortak kavramsal boyutu c¢6ziimleme
igslemidir. BOylece bu c¢alisma, dogru tasarim icin kullanicilarinin dinsel inancini
acimlamada, dinsel yapilar ve i¢ mekéan o6geleri arasindaki iliskiyi anlamada

icmimarlara yardimci olabilir.

sezmek, kendinde anlamak ve kavramak niyet ve distince biceminden hareketle,
nesnel bir arastirma ve yaratma sirecinde ortaya ¢cikmistir. Tek basina yorucu, ancak
keyifli ve ogretici bir yolculuk olarak gordugum bu siregte, yapici elestiri ve dnerileriyle
calismama yon veren danismanim Dog¢. B. Burak Kaptan ve Yrd. Dog¢. Faruk
Atalayer'e, Ozellikle bana destek veren anneme ve katkisi olan herkese tesekkir
ederim.

Havva Sargin
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Giris

Bu bélimde calismanin ele aldi§i sorun kisaca ortaya konulmakta, amaglar
aciklanmakta, ilgili kigi ya da kuruluglar igin tagidigr 6nem vurgulanmakta, varsayimlar
belirtiimekte, sinirlliklara deginilmekte, 6zel anlam tasiyan terimlerin tanimlari

verilmekte ve arastirmanin yontemi anlatilmaktadir.

1. SORUN

inang, kultir, toplum, insan ve mekan baglaminda dogrudan ve dolayli etkileriyle
Onemli yapilardan olan ibadethaneler, ait olduklar inan¢ sistemlerinin inan¢ ve ibadet
anlayisini temsil etmektedir. Bu anlayisin en iyi bicimde disavurumu ve insan ile bire bir
iliski kurulmasi i¢c mekéanlar araciligiyla gerceklesmektedir. Tektanrili ¢ dine ait olan ve
her biri tek basina birer sembol olan havra, kilise ve cami i¢ mekanlari birey ve toplum
yasaminda c¢ok dnemli rol oynayan sosyal ve kiltiirel islevlere sahiptir. Bu islevler,
inang sistemlerinin, bagka bir deyigle dinlerin bireylerin ve toplumlarin yasamlarindaki

etkisini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Din tanmimi bir¢cok farkh bilim dali ve felsefede farkl bigcimlerde ele alinmistir. Ancak
farkh din tanimlamalarinin ortak noktalari birlestirildiginde din, insanin diinyay! ve
varolusu anlama ve anlamlandirmada dogaustt bir varliga baglanma istegi, ona inanan
insan ile inan¢ arasindaki iliskiden dogan deneyimin inanan kisinin yagsamindaki etkileri
olarak tanimlanabilir. “Genel olarak din, dogatstli bir nitelik tasir, mukaddestir,
degismezdir (dogmatik) ve gonilden baglanmayi yani teslimiyeti gerektirir’ (Yimaz,
2009:14). Sonug olarak din, inanan insanlara bir yagsam tarzi sunan, onlar belli bir

dinya gorusi icinde toplayan bir kurumsal yapi, bir inang sistemidir.

S0z konusu din tanimi, her farkh dini grup ve dinde gesitlilik; tasidigi nitelik ve 6geler
de farkh dinlerde blyuk bir degisiklik ve cesitlilik gdstermektedir. Bu cercevede
tektanrih G¢ buyuk din olarak nitelendirilen Musevilik, Hiristiyanlik ve Muslimanlikta
birbirinin devami, birbirine paralel ya da zit birtakim inang, ibadet ve yapilanmalar
gordlmektedir. Bu durum her d¢ dinin ayri ayri ya da birlikte etkiledigi toplumlarin ve
bireylerin tim yasam alanlarindaki drgitlenmelerine yansimakta, bunlari etkilemekte ve

barindirdiklari iglevlerle toplumu yénlendirmektedir.
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Burada inan¢ sistemi, bireyin giindelik yasami icinde sorunlara yaklasiminda yol
gosterici bir nitelik tagimaktadir. “Ozellikle ritiieller baglaminda bir yasam bigimi
vaazederek toplumdaki davranma tarzlarini belirleme gicini korumaktadir” (Merig,
2005:24). Bu cercevede davranis bicimleri, din-insan iligkisi farkh bir cografya ve
kultirde de olsa ayni kalmakta ve varligini korumaktadir. Burada yasami
anlamlandirma ve yonlendirme agisindan dnemli olan inang sistemleri, insanin ibadet
mekani gereksinimini etkilemekte ve belirlemektedir. “Tarihinin en eski devirlerinden
beri insanlar bir araya gelebilecekleri mekanlara ihtiya¢ duymuslardir’ (Saglar Onay,
2005:1). Buna gore dinlerin soyut (inang¢) boyuttan, somut (ibadet) boyuta gecmesi
ibadet mekanlarinda kendini gostermektedir. “insan bu mekanlari kendi kilturiine ait
degerlerle, inang-varolma bilincine ve bu kaltirin belirledigi psikolojik davraniglara gére
kullanmakta ve kendini bu gibi mekéanlarda mutlu/huzurlu hissetmektedir” (Tagkiran ve
Serinsu, 2000). Bdylece insan, bu mekéanlara farkl ve 6zel anlamlar yikleyerek hem bu

mekénlara hem kendi varolusuna belli bir kimlik kazandirmaktadir.

Saglar Onay’in belirttigi gibi (2005:1) “Mimarlik tarihinde insanlarin bir araya geldikleri
ilk kamusal yapilar dini yapilar olarak gbze carpmaktadir”. Bununla birlikte insanlk
tarihinde ilk dini yapilar dogal ortamda, kutsal sayilan acik mekanlarda olusmustur.
Eski caglarda ibadet mekanlarn genellikle toplumsal yagsamin kendisi gibi daha ¢ok dig
mekanlarda gerceklesirken, daha sonraki ¢aglarda toplumsal yasamla birlikte ibadet
mekani da i¢c mekanlara kaymaya baslamistir. BOylece Tanriya ibadet ve ibadet
mekaninda toplanma bir i¢ mekan sorunu haline gelmistir. Ancak “tarihi sireg iginde
mekan kullanimi toplumlarin ve bireylerin gereksinimlerini karsilayacak bicimde
kurgulanmigtir” (Kaptan, 2003:1). Tektanrli dinlerdeki bazi ibadetlerin topluca yerine
getirilmesi icin dini yapilara, bir baska deyisle ibadethanelere gereksinim duyulmus ve
bu yapilar, tanribilimsel (teolojik) oldugu kadar iglevsel, estetik ve simgesel yaklagsima
sahip i¢ mekan 6geleriyle bicimlenmistir. ibadethaneler dini eylemlerin, yani temelde
batiin dinlerin ayrilmaz bir pargasi olan ibadetin merkezidir. “Bundan dolay! dinler
acgisindan mabet ve ibadet, tipki dinlerin dogmalari, kutsal metinleri gibi ayrilmaz birer
unsurdur” (Glg, 1999:9). Kutsallastiriimis dogal mekanlar diginda insan eliyle yapilan
ibadethaneler, icinde bulundugu toplumun sosyokultirel ve estetik degerlerini
yansitmakla beraber o toplumun benimsedigi dinin kendine 6zgi inan¢ ve ibadet
anlayisiyla da bicimlenmektedir. ibadethane ic mekanlarinda kullanilan her tirli
tasarim 6gesi, temelde ait oldugu dinin tanribilimsel, pratik ve sembolik ilk érneklerinin

birer yansimasi olarak kullanilagelmistir. Havrayi havra, kiliseyi kilise ve camiyi cami
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yapan, yani bu yapilara ibadethane kimligi kazandiran ic mekan tasarim 6gelerine
iliskin mekansal imge ve semboller, bu ibadethanelerin kendine 6zgu temel yapisini

ortaya koymaktadir.

ibadethaneler, tek bir dine bagl insanlarin yasadigi toplumlarda tek basina var
olduklan gibi, farkh dine bagli insanlardan olusan toplumlarda da bir arada
gorilebilmektedir. Tektanrli G¢ buyidk dinin ibadethanelerinden havra, kilise ve
camilerin, birer kamusal dini mekéanlar olarak toplumlarin ve bireylerin yasamlarina
dogrudan ve dolayli, hatta kokli etkileri vardir. Cemaat, yani ibadet amacli toplanma,
bir araya gelme anlayisiyla bicimlenen ve anlam kazanan bu yapilar énemli bir
toplumsal merkez konumundadir. Kullanicilar bu yapilarin i¢ mekéanlarindaki mekansal
imge ve sembollerle dogrudan etkilesim icine girmektedir. Dolayisiyla i¢ mekéan
Ozelliklerinin islevsel oldugu kadar bireysel, toplumsal ve kultirel boyutlariyla birlikte
temsil ettikleri anlamlar ve bu anlamlar ile gorsel anlatim tarzi bulan ortamlar
yaratilmakta, bdylece mekanin kullanicisiyla bire bir iliskiye girmesi saglanmaktadir. Bu
baglamda, bu yapilarin i¢ mekanlarinda yer alan temel tasarim 6gdelerinden mekéansal
imge ve sembollerine iligkin ortak yodnlerinin kavramsal boyutuyla ele alinmasi ve

ortaya konmasi gerekmektedir.

2. AMAC

icmimarhigin yasam alani yaratma hedefi ve icmimarlarin “yasanan mekan” lretme
sorumlulugu, bu alani, diger disiplinlere yaklastirmakta, hatta Ote bir konuma
tagimaktadir. igcmimarlik disiplininde “yeni’yi ve “6zgun’ii yakalamak icin kavramlar
yoluyla disiinmek ve yine kavramlar yoluyla tasarimin dogasindaki yenilik ve 6zgunlik
arayisi sayesinde sanat, felsefe ve bu calismada oldudu gibi tanribilim (teoloji) ile
birebir iligkiye girmesine neden olmaktadir. Bu calismada ele alinan tektanrili dinlerin
ibadethanelerindeki mekansal imge ve semboller, bdyle bir iliskinin birbirini var eden
durumunu aciga ¢ikarmaktadir. Bir ic mekan sorunu olan ibadethanelerdeki mekansal
imge ve sembollerin pratik, estetik ve sembolik ydnlerinin olmasi, ¢ok katmanlh bir
kavram olarak ele alinmalarini gerektirmektedir. Farkli acilardan yapilan analiz ile
ortaya konulan sentez, icmimarlik disince sisteminde ve ibadethane tasarim

uygulamasinda yeni yaklagimlara olanak taniyabilecektir.

10
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Bu arastirmanin temel amaci, tc¢ tektanrili dinin ibadethanelerinden havra, kilise ve
camilerin i¢c mekan ozelliklerini analiz ederek bu yapilara ibadethane kimligini
kazandiran mekansal simge ve sembollerine iligkin ortak kavramlari ortaya koymaktir.
Bu calisma ile ulasilmak istenen sonug, toplanan bilgiler 1sidinda, analiz calismasi ve
degerlendirme dlc¢itlerinin belirlenmesi sonucunda elde edilen bilgilerin, ibadethane
tasariminda kullaniimak tzere igmimarlar, tasarimcilar ve arastirmacilara yol gosterici

nitelikte olmasidir. Bu amaca ulasmak igin su sorulara yanit aranmaktadir:

1. Havra, kilise ve camilerin genel i¢ mekan tasarim ozellikleri ve kavramsal verileri

nelerdir?

2. Havra, kilise ve cami i¢ mekanlarina ibadethane kimligini kazandiran mekéansal

imge ve semboller nelerdir?

3. Havra, kilise ve cami i¢ mekanlarina ibadethane kimligini kazandiran mekéansal

imge ve sembollerine iligkin hangi kavramlar ortaktir?

3. ONEM

Bu arastirmayla toplanacak bilgiler, dini icmimariye yonelik bilgi kaynagi yaratmasi
bakimindan ve birgcok kigi ya da kurulus acisindan 6nem tagimaktadir. Bu ¢alismanin
sonuglarinin yeni yapilacak havra, kilise ve cami i¢ mekanlarinin tasariminda, var olan
havra, kilise ve cami i¢ mekanlarinin yeniden ele alinmasinda, mekansal veri ve
analizlerinin kavramsal boyut 1siginda dogru okunmasinda ve i¢ mekan tasarim fikri ve
Onerilerinin gelistirilmesinde yol gdsterici bir kaynak olacagr dusunilmektedir. Bu
baglamda sonuclarin dzellikle akademik cevrelere, mimar ve i¢cmimarlara,
tasarimcilara, proje ve uygulamacilara, bu ve benzeri alanda egitim verenler ile bu ve

benzeri alanda bilimsel calisma yapan arastirmacilara yararl olacagi timit edilmektedir.

4. VARSAYIMLAR

Bu arastirmada su gorislerin dogrulugu test etmeye gerek gorilmeden oldugu gibi

kabul edilmigtir:

1. Belirtilen kosullar altinda olusturulan érneklem, evreni temsil yeterliligine sahiptir.

11
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2. Arastirmada goruslerine basvurulan kigiler gecerli ve gtivenilir bilgiler vermistir.

5. SINIRLILIKLAR

Bu aragtirmada elde edilen bulgularin su kisittamalar altinda toplandidi ve bunlar

dikkate alinarak yorumlanmasi gerektigi bastan kabul edilmistir:

1. Arastirmanin konusu, inanc¢ sistemlerindeki mabetlerin/ibadethanelerin timdani
degil, daha ¢ok teist (tanrici) dinlerden tektanrili (semavi, goksel, ilahi) dinler olan
Musevilik, Hiristiyanlik ve islam’in genel olarak havra, kilise ve cami olarak
adlandirilan ibadethaneleri ile bunlarin i¢ mekanlarina ait mekansal imge ve

sembollerini ve bulgulanan ortak kavramlari kapsamaktadir.

2. Bulgular, tektanrili dinlerin hem tarihi degeri olan hem de cagcil havra/sinagog,
kilise/katedral ve cami/mescit gibi dini mekanlarindan ve dini kurumlarindan elde

edilmistir.

3. Ornekleme alinan ibadethaneler;

= The Jewish Virtual Library (Yahudi Gorsel Kittiphanesi) internet sitesinden,

=  Turk Musevi Cemaati internet sitesinden,

=  Worldwide Directory Of The Churches Of Christ (isa’nin Diinya Capindaki
Kiliselerinin Rehberi) internet sitesinden,

= Vatikan’in resmi internet sitesinde yer alan kilise ve katedral listesinden,

= Wikipedia, The Free Encyclopedia (Wikipedia, Ozgiir Ansiklopedi) ve
Isfahan.org, Mosques and Shrines (isfahan.org, Camiler ve Tiirbeler) adli
internet sitelerinde yer alan cami listesinden ve

= TC Kiltir ve Turizm Bakanhdinin inan¢ Turizmi projesi kapsaminda yer

alan 9 adet dini merkez arasindan secilmistir.

4. Arastirma sirasinda karsilagilan Grekge, ibranice, Arapca, Farsca ve Rusca

sOzcukler, arastirma metni icinde Latin harfleriyle, Turkce karakterler kullanilarak

yazilmistir.

5. Sosyal bilimler alaninda vyapilan calismalarin tamamen deneysellige

oturtulamamasindan kaynaklanan sinirhlik, bu calisma icin de gecerlidir.

12
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6. YONTEM

6.1. Arastirmanin Modeli

Arastirma, nitel arastirma teknigine bagh kalinarak yapiimig ve nitel arastirma
turlerinden olgubilim (fenomenoloji) deseni (modeli) kullaniimigtir. Nitel arastirma,
arastirlan konunun kavramsal boyutu nedeniyle sosyal bilimlerin ilgi alanina girmesi ve
hem (go6zlenebilen hem de gozlenemeyen sireglerin dikkate alinmasini
gerektirmesinden dolayi secilmistir. Arastirmada, tarihsel ve betimsel arastirmalarla
duzenlenmis, olgubilimsel inceleme ile dogru bir bicimde yorumlanmis olan belgelerden
yola cikilarak icerdigi mesajlari agiklayabilmek ve sentezini yapabilmek amaciyla,
kavramlar arasi bir karsilastirma calismasina girisilmigtir. Tasarimcilara kavramsal veri
olusturma amaci guden bu calisma ile ic mekan tasarimina iliskin dini olgularin icerdigi

mesajlar ¢coziimlenmeye calisiimistir.

Nitel ybntem sanatsal deneyimin estetiksel, kisisel, toplumsal ve kiltiirel boyutlarinin
erisiimez ya da mutlak yonlerini arastirmak icin kullaniimaktadir. Nitel arastirma, ginlik
deneyimi, katihmcilarin disincelerini ve inanglarini dikkate alarak godzlemleme,
yorumlama, c¢6zimleme yapmanin bir yoludur. Bir baska deyigle nitel arastirma,
surecteki belirgin farkhliklarin ¢esitli goriis acgilarindan tanimlanmasi ve cesitli
degiskenlerin kesfiyle ilgilidir. Yildirnm ve Simsek (2011:39) nitel arastirmayi; “gézlem,
gorisme ve belge analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullan/ldigi, alg/larmn ve
olaylarin dogal ortamda gergekci ve buttincul bir bicimde ortaya konmasma yonelik
nitel sdrecin izlendigi arastirma” olarak tanimlamaktadir. Bu sireg, bilgileri
bicimlendirmek icin verilerin dikkatli kaydini ve kavramsal siniflandirmalar yoluyla

yapilacak bir aragtirmayi gerektirmektedir.

Arastirma konusunun din ile iligkisi nedeniyle “din fenomenolojisi” yaklagsimindan da
yararlanilmisgtir. Dinler Tarihinin ¢alisma konusu olan dini gériingiler, dindar insanin
anlatim ve davraniglarinda ortaya cikan, belli bir cercevede yasanmis dinsel
deneyimlerdir. Bu deneyimlerin cesitliligi ve coklugu, bilgisine ulasilabilen inang
sistemleri ve kuilturlerin sayisiyla dogru orantiidir. Bu baglamda “Fenomenologlar dini
fenomenlerin [goringl] 6zind sezmeyi, yorumlamayi ve tanimlamayi amaclamaktadir”
(Allen, ceviri, 1987:458). Bu konudaki calismalariyla taninan dinler tarihgisi Mircea

Eliade'ye gore (1996:23) dini gorungtler, “davraniglardan, inaniglardan ve kurumlardan
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meydana gelen kimi zaman kargasa boyutlarina ulasan cok yuzIi bir kitledir”.
Eliade'nin yontembiliminde olgubilim, tarihten elde ettigi verileri kendi anlam diizeyleri
icinde, duzgul' olarak kavramaya ve aciklamaya, dolayisiyla dini gériingiilerin
“yapisini” ve “6zunu” anlamaya caligmaktadir. Boylece farkh dini geleneklerdeki temel
motif ve duslnceler arastirilacak, yine temel bir yapi icinde boélimlenecek ve verilerin
uyumlu bir anlamlar sistemi olusturmasi saglanmis olacaktir. Sonug¢ olarak ortak

kavramlar, farkli olgularin bir batlin olarak anlasilmasina aracilik edecektir.

Caligma Stratejileri: Arastrmanin gecgerliligi ve guvenirligi bakimindan, nitel
arastirmalarda calismanin kalitesini artirmaya yonelik (Yildirnm ve Simsek, 2011:264)

asagida siralanan calisma stratejileri kullaniimigtir:

1. Kisa Yoldan Denetleme: Bu calismanin niteligini artirmak icin arastirmanin nasil

yapildigini gbsteren akis semasi hazirlanmigtir.

Veriler toplandi ve tarandi

Belge analizinden elde edilen veriler, orijinal kayit ve diizeltmeye kargl yeniden
kontrol edildi

Cozumleme odlcitleri kullanilarak veriler siniflandirildi

Karar verme sireclerinin tim 6zellikleri ortaya kondu

Her bir olguyla ilgili toplananlar tekrar ¢ozimlendi ve siniflandirmalar kontrol
edildi

Elde edilen sonuglar, belge analizinden elde edilen orijinal metinler, yapilan yiiz
ylze gortismeler ve gorsel malzemelerle karsilastirildi

_b

Elde edilen veriler ve ulasilan yorumlarin nedenleri tekrar gdzden gegirildi

#

Elde edilen bilginin niteligi degerlendirildi

Yargilama ve degerlendirmenin kendisine gére yapildigi él¢it.

14
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2. Uzun Sdreli Etkilegsim: Bu stratejinin benimsenmesiyle arastirmaci, kendi varhdindan
ve Oznel algilarindan kaynaklanabilecek etkiyi en aza indirmek igin veri kaynaklari ile
uzun sdreli bir etkilesim icinde olmustur. Buna gdére alanda harcanan zaman,
arastirmaciya, arastirmaya konu olgularin olusturdugu gerceklikleri yine olgularin

belirledigi ve olusturdugu bicimiyle ortaya koymasina yetecek diizeydedir.

3. Cesitleme: Bu arastirmada farkli veri kaynaklari, farkli veri toplama ve analiz
yontemleri kullanilmistir. Bu amacla; yapilandirnimamig yiz yize gorisme, belge

analizi ve gorsel analiz yoluyla elde edilen bilgiler es denetleme yoluyla onaylanmistir.

4. Amacli Ornekleme Secimi: Arastirma konusunu en iyi kapsayacak bicimde,
“maksimum cesitlilik” érneklem yontemine basvurulmustur. Konuya iligkin ayrintilar

evren ve 6rneklem boliminde verilmistir.

5. Ayritili Betimleme: Bu arastirmada belge analizi yéntemiyle toplanan ham veriler,
ortaya c¢ikan kavram ve temalara gore yeniden dizenlenmis bir bicimde, yorum
katmadan ve verinin dogasina mimkuin oldugu 6lcide sadik kalinarak aktariimigtir. Bu
amacla dogrudan alintilar kullaniimigtir. Béylece arastirma sorularina uygun genelleyici

veriler taranmig ve arastirmanin bulgular bolimiinde degerlendirilmigtir.

6. Negatif ve Alternatif Sonuclarla Karg/lagtirma: Bu arastirmada elde edilen bulgular,

bu arastirmayla paralellik gosteren alanyazindaki diger arastirmalarla karsilastiriimistir.

7. Aragtirmanm Sinirlarini Ortaya Koyma: Bu strateji bakimindan arastirma

incelendiginde;

e Arastirmanin “yontem” bdoliminde hangi belgelerin ve yontemlerin
kullanilacagi belirtilmigtir.

e Arastirmanin “evren ve drneklem” bdliminde orneklemin nasil ve neden
secildigi konusu tzerinde durulmustur.

e Arastirmanin “sinirhliklar” bolimiinde ise arastirmanin kapsami ayrintil

olarak ortaya konmustur.

15



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

6.2. Evren ve Orneklem

Amagc ve sinirliliklarda belirtildigi Gzere, aragstirmanin calisma evreni tektanrili t¢ din
olan Musevilik, Hiristiyanlik ve islam’in havra, kilise ve cami olarak adlandirilan
ibadethaneleridir. Arastirma, bu dini yapilara ibadethane kimligini kazandiran ve i¢
mekan tasarim o©geleri agisindan mekénsal imge ve sembollerine iligkin ortak
kavramlarin ortaya konmasina yo6neliktir. Burada amag “genelleme degil, buttncil bir
resim elde etmek” (Yildinm ve Simsek, 201:107) oldugundan 6rneklem secimi de bu

amag dogrultusunda yapimistir.

Arastirmada, 6rnekleme alinan yapilarin ibadethane kimligi kazanmalarinda temel olan
ic mekan tasanm 0geleri inceleneceginden, herhangi bir taraflilik tasimamasi, yani
secilme sanslarinin esit olmasi nedeniyle nitel arastirmalarda kullanilan “amach
orneklem secimi” arasindan maksimum cegitlilik érnekleme yodntemi kullaniimistir. Bu
yontemde amag, goreli olarak kicuk bir drneklem olusturmak ve cesitliligi saglamak
yoluyla evrene genelleme yapmak dedil, “...cesitlilik gosteren durumlar arasinda
herhangi ortak ya da paylasilan olgularin olup olmadigini bulmaya calismak ve bu
cesitlilige gore problemin farkl boyutlarini ortaya koymaktir” (Yildinm ve Simsek,
2011:109). Arastirma konusunun kavramsal boyutu dikkate alindiinda, bu cesitliligin
saglanmasi icin “mezhepsel farkhliklar’ cesitlilik alani olarak saptanmistir. Bu
cercevede, cesitlilik kaynaklari olan ve arastirma kapsaminda incelenen havra, kilise ve
camiler arasindan salt ibadethane niteligine sahip olan ve ait oldugu mezhep
ozelliklerini yansitan drnekler secilmigtir. Calisma kapsaminda incelenen ibadethane i¢
mekanlari i¢in, ilgili kurum ve kuruluslardan elde edilen listelerden ve ilgili

ibadethanelere ait gorsel malzemelerden yararlanilmigtir.

6.3. Verilerin Toplanmasi

Arastirma verileri U¢ kaynaktan toplanmigtir. Bunlar;
1- Konuyla ilgili alanyazinin incelenmesinden elde edilen veriler,
2- Yuz yuze gorismelerden elde edilen veriler,

3- Gorsel malzeme analizi sonuclarindan elde edilen verilerdir.

Arastirmada; havra, kilise ve camilerin mekansal imge ve sembollerine iliskin olgusal

ve yargisal veriler, ulusal ve uluslararasi belgelerden toplanmistir. Bu amacla éncelikle

16



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

alanyazin taramasi (belge incelemesi) tekniginden yararlaniimigtir. Konu ile ilgili temel
eserler, yeni yapilan bilimsel calismalar ve arastirmalarin yani sira, calismanin
tektanrili dinlerle ilgili olmasi nedeniyle arastirma sirasinda bu dinlerin  kutsal
kitaplarina, yazili din kurallarina ve yonergelerine basvurulmustur. Arastirmada
kullanilan bu teknikler konunun derinlemesine incelenmesini, betimlenmesini ve

yorumlanmasini sagladigi icin secilmigtir.

Arastirma verilerinin toplanmasinda, arastirmaci tarafindan ilgili alanda yazin taranarak
oncelikle konuya iliskin bir kavramsal cerceve olusturulmustur. Bu baglamda temel
kavramlar ya da kuramlarin yani sira arastirma konusu ibadethanelerin genel i¢c mekan
Ozellikleri arastiriimis, ilgili kaynaklarla karsilastirilarak ve i¢c mekan tasarim olcutleri
temel alinarak degerlendirilmistir. Bu amacla, arastirmada, belge taramasindan elde

edilen dogrudan ve dolayl alintilara yer verilmistir.

6.4. Verilerin C6zimud ve Yorumlanmasi

Toplanan ham veriler betimsel analiz teknikleri kullanilarak ¢dzimlenmis ve
yorumlanmistir. Buna gére, arastirmacinin belgelerden ve gorsel incelemelerden elde
ettigi ham veriler okunup organize edilerek konu ile ilgisi olmayan yerler c¢ikartiimistir.
Sonrasinda ortaya cikan veriler diizenlenmis, verilerin anlamli bir bicimde bir araya
gelmesine 6zen gosterilmistir. Verilerin nedenleri, sonuglari, birbirleriyle olan iligkileri
ortaya konduktan sonraki asamada verilere uygun yorumlar yapilmis ve c¢ikarimlarda
bulunulmustur. Belge taramasi ve gorsel inceleme sonucu elde edilen veriler, belirli
temalar altinda tanimlanmig, 6nceden belirlenmis kavramlara gore siniflandirma
yapiimig, ayrintili betimleme ile negatif ve alternatif sonuglarla karsilastirma yoluyla

onaylanmistir.

Arastirmanin analiz birimi olarak secilen havra, kilise ve cami yapilarina iligkin i¢c mekan
tasanm oOgeleri, kargilastirmali bir analize olanak verecek bigcimde i¢c mekan kurgusu,
donatilar, malzeme, renk, ylizey uygulamalar ve bezemeleri ile aydinlatma agisindan
ele alinmistir. Bu ¢oziimleme 6lcitleriyle elde edilen kavramlar i1siginda havra, kilise ve
cami ic mekanlarina ibadethane kimligini kazandiran mekansal imge ve semboller
ayrintili bir bicimde siralanmig, varolan tarihsel ve olgusal veriler sonu¢ ¢ikarmaya izin
verdigi 6lcide degerlendirilmistir. Yapilan dederlendirme sonucunda ortak olan veriler

belirlenmis; sonug olarak, bu veriler arasinda karsilastirmali bir analiz yapilarak ortak
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kavramlara ulasiimistir. Bu sayede elde edilen veriler, bicimsel ve estetik agidan
birbirinden farkli olsa da, anlamli bir bicimde agiklanabilmeleri icin islevsel karakter ve
sembolik anlam bakimindan kendi aralarinda bir bdtinlik olusturmalarina gore

degerlendirilmigtir.

Toplanan veriler, betimsel analiz yoluyla dért asamada degerlendirilmistir:

1. Tematik Cerceve: Bu asamada; belge incelemesi, ylz yiize goérusmeler ile havra,
kilise ve cami ic mekanlarinin degerlendiriimesi sonucu elde edilen veriler, “mekénsal

imge” ve “sembol” temasi altinda her ibadethane i¢in ayri dizenlenmis ve sunulmustur.

2. Verilerin jslenmesi: Bu asamada, tematik cerceveye gore elde edilen veriler
okunmus, tanimlama amaciyla belirlenmis ve degerlendirilmistir. Degerlendirme
yapilirken karsilastirilan veriler arasinda en az iki verinin “anlam” ve “iglev’ bakimindan
ortak bilgiler icermesi o6lgut olarak alinmistir. Boylece birlikte ele alinan ve

karsilastirmali olarak degerlendirilen verilerden yola ¢ikilarak ortak verilere ulagiimisgtir.

3. Bulgularin Tanimlanmass: Bu asamada, ortak mekansal imge ve sembollere iligskin
yapilan degerlendirme sonucu elde edilen bulgular ortaya konmustur. Bunun igin ortak
veriler arasinda karsilastirma, iliskilendirme, genelleme ve anlamlandirma yapilmistir.
Sonug olarak havra, kilise ve cami ic mekanlarnna ibadethane kimligini kazandiran

mekansal imge ve sembollerine iligkin ortak kavramlara ulagiimistir.

4. Bulgularm Yorumlanmas:: Bu agsamada, elde edilen ortak kavramlar degerlendirilmis

ve yorumlanmistir.

Arastirma konusu, “dini igmimari” temelinde ele alinarak olasi ayrintilariyla incelenmis
ve butincdl bir degerlendirme yapilmasina gayret edilmistir. S6z konusu butintn
anlamini, “ya o ya bu” yaklasimiyla parca-buttn iligkisini timevarim ya da timdengelim
ayrimi ile dedil; esgudimli bir davranis modeli olan “hem o hem bu” yaklagimiyla

kavramanin, arastirma konusunu anlamaya yardimci olacagi dustintlmektedir.
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6.5. Sire ve Olanaklar

Arastirma siresi icinde gerekli olan ulusal ve uluslararasi kaynaklar toplanmig, gorsel
malzeme (fotograf, resimleme, plan semasi) ve tablolar belirlenmistir. Verilerin
toplanmasinda kullanilan arag-gerecler gérsel malzeme, not alma, bilgisayar, internet
olup arastirmaci tarafindan saglanmistir. Calisma, agsagida belirtilen takvim planina

gOre tamamlanmigtir.

DONEM YAPILAN CALISMALAR

Aralik-Ocak Calisma icin gerekli kaynaklara ulasiimig, kavramsal cerceve ve
arastirma yontemi ortaya konmustur. Sonug¢ olarak giris bolima ve
birinci bélim hazirlanmistir.

Subat-Mart Konuya iligkin gecmiste yapilan calismalar incelenmis, arastirma
kapsaminda incelenecek ibadethaneler belirlenmis ve ikinci bolim
hazirlanmistir.

Nisan Toplanan veriler yeniden degerlendiriimis ve son bdlim Uzerinde
cahsiimistir.

Mayis-Haziran Duzenleme, kontrol ve ek ¢alismalar yapilmistir.

Temmuz Calisma teslim edilmigtir.

Konularn sikigikhdina ve kontrol gibi ek calismalarla ilgili sorunlara yonelik ti¢ hafta ile
bir ay arasinda bir sarkma bu zaman diliminin icine dahil edilmistir. Sonugta ¢caligmanin

tamami, 2012 yihinin Temmuz ayinda teslim edilmistir.

7. TANIMLAR

Arastirmada 6zel anlam tasiyan bazi kavramlar calismada kullanildigi bicimiyle

asagida tanimlanmigtir.

ibadethane: Tektanrli dinlerde inananlarin Tanr’ya yonelerek ibadet ettigi ve din
buyruklarini yerine getirdigi mekandir.

Kilise (Bina): ibadet, vaftiz, nikah téreni gibi dini gérevlerin yerine getirildigi ibadet
mekanidir.

Kilise (OrgUt): Kendi din adamlari, binalarn, digerlerinden farkli dini 6gretileri bulunan

Hiristiyan mezhepleridir.
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Katedral:

Havra:
Sinagog:
Cami:

Mescit:

Sembol:

Ic Mekéan:

Kilise hiyerarsisi icinde, Hiristiyan toplulugun basinda piskoposun
bulundugu ve yapi icinde piskoposluk koltugunun (cathedra) yer aldigi
idari bir organ ya da buyuk kilisedir.

Musevilerin toplu halde ibadet ettikleri mekandir.

Havraya Bati Dillerinde verilen isimdir.

Muslimanlarn bir arada ibadet ettikleri mekandir.

Araplarda caminin kargiligidir; Turkiye'deki anlamiyla cuma namazi
kilnmayan kuguk cami veya namaz kilma alanidir.

Bir dinin goris, yorum ve anlayis ayriliklari sebebiyle ortaya cikan
kollarindan her biridir.

Dini bir yap! olarak ibadethanelere 6zgl olan belirtiler, nitelikler ve
Ozelliklerle, ibadethanenin belirli bir yapi olmasini saglayan kosullarin ve
mekanin yapisal dzelliklerinin tumuddar.

DinT toren, ritlel, kuttdren

insan bilincinin diginda var olan nesnel gerceklikten, duyu organlari
araciliglyla algilanan nesnenin bilince yansiyan goérintiisiyle olusan
bilgidir.

inanc¢ sistemlerinde inanan toplulugun uzlasarak kendisine belli bir
anlam yukledigi; inang sistemini, soyut bir kavrami belirten somut nesne
ve bir 6zelligi butindyle kendinde toplamig olan drnektir.

icinde eylemlerin gerceklestiriimesine olanak taniyan, sinirlar belli ve

Onceden tanimlanmig yapisal bosluktur.

20



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

BIiRINCI BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

Bu bdlimde, arastirma sorununa iligkin kavramsal altyapi ortaya konmus ve bu
amacla, aragtirmaya temel olan caligmalar ve/veya kuramlar incelenmistir. Bununla
birlikte havra, kilise ve cami i¢ mekanlarinin genel mimari ve icmimari 6zellikleri ele
alinmis ve degerlendirilmigtir. Olusturulan bu cerceveyle arastirma sorununun boyutlar
tanimlanmig, arastirmada kullanilan bilgi toplama araclari ve boyutlari belirlenmis, bu
boyutlarin birbirleriyle olan iligkileri saptanmistir. Bunun sonucunda analiz agamasinda

kullanilan temalar secilmis ve betimlenmistir.

1. TEMEL KAVRAMLAR

1.1. Din

Din, genellikle dogatistu, kutsal ve ahlaki 6geler tagiyan, cesitli ayin, uygulama, deger
ve kurumlara sahip inanclar ve ibadetler butiinidir (Vikipedi Ozgiir Ansiklopedi)?.
Kdken olarak Arapca bir sozciktir ve Arapcada “inang, gelenek, yol” anlamlarina

gelmektedir.

Tark Dil Kurumu s6zliginde din, “Tanrr'ya, dogalstu guglere, cesitli kutsal varliklara
inanmayi ve tapmmayi sistemlegtiren toplumsal bir kurum, diyanet" ve "Bu nitelikteki
inanclars kurallar, kurumlar, toreler ve semboller bi¢ciminde toplayan, saglayan diizen"
(Turk Dil Kurumu [TDK] Buyilk Tirkce S6zliik)® biciminde tanimlanmaktadir. Din
sOzcugunin Bati Dillerindeki karsihgi olan religion, Latince religio s6zcuginden
turetilmistir ve bir “yukaimlulik” ya da “bag” anlamina gelmektedir; yani inananlarin tanri
ya da tanrilara ve birbirlerine din yoluyla baglanmalarini anlatmaktadir. ibranicede ise
genellikle din s6zcigunin kargih@i olarak Tora kullaniimakla beraber “bugtin Yahudiler,
‘religion’ ve ‘din’ karsiliginda ‘dat’ terimini kullanirlar® (Adam, 2000:134). Oxford

sOzlugunde din “insantstl egemen bir glce, Ozellikle kisisel bir tanr ya da tanrilara

2 http://tr.wikipedia.org/wiki/Din (Erisim Tarihi: 18.08.2011)
% http://tdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 18.09.2011)
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inanma ve tapinma”’ biciminde tanimlanmaktadir’. Buradaki “kisisellestiriimis
(antropomorfik® karakter) tanr” kavrami, tektanrili dinler olan Musevilik, Hiristiyanlik ve
islam’in kutsal kitaplarinda, yaratma amaci tasiyan ve bunu yerine getiren, ayrica

iletisim kuran ve duygulari olan bir yaratici bigiminde betimlenmigtir.

Genel olarak din, dogatsti bir varliga inanmayi ve gontlden baglanmayi gerektiren,
kutsal ve dedismez (dogmatik) niteliklere sahiptir. Din tanimi, farkli toplumlarda ve
toplumsal gruplarda var olan inan¢ sistemlerinden dolayr c¢ok sayida cesitlilik
gostermektedir. Ancak bu farkli din tanimlarinin ortak noktalari, insanlarl iginde
bulundugu inan¢ sistemine 6zgu bir dinya gorisi etrafinda toplamasi, insana bir
yasam tarzi sunmasi, dolayisiyla insanin gundelik yagamini diizenlemesi, bir degerler

sistemi yaratmasi, yonlendirmesi, etkilemesidir.

Din Arastirmalart bilim dalinin kurucusu Friedrich Max Miller, din olgusunu,
antropologlardan tamamen farkli degerlendirmistir. Ona gdre din, atalarin tapinma,
imge, blyu ve totemci tasarimlarinda ya da animizmde (canlicihk) oldugu gibi
nesnelerin putlastirimalarinda degil, insanin yaradilisinda var olan kutsali kavrama
yetenedinde yatmaktadir. “Tanrisall kavrama”, yani “tanriya, tinin [ruhun] 6lmezligine ve
gelecekte cezalandirilacagina inanma yetenegi sonradan kazanilabilmekte, Ustelik
bunu 6zel vahiyler [esinlenmeler] denilen yardimlar olmadan tek basina insanca dogru
sorgulamalarla elde edebilmektedir” (Miller, 1892:1). Ona goére dinin kdkeni, sinirsel
(nevrotik) davranislarda degil, gercekligin ussal (rasyonel) kavrayigina dayanmaktadir.
Bundan bagka Miller, tim dini metinler gecerli bir tanrisallik anlayisina sahip olduklari
sirece, hi¢ kimsenin tek bir dine ait bilgi ile timini anlayamayacagini éne strmuastir.
Kendisine ait olan ve sikca alintilanan “her kim bir tane biliyorsa, hicbir sey bilmiyordur”

(Muller, 1882:13) s6zii bu dusiincesini anlatmaktadir.

Miiller ekolinden gelen Eliade’ye gore (ceviri, 2009:22) “din, insanla ilintili bir olgu
oldugu icin toplumsal, dilsel ve ekonomik bir olgudur; ¢iinkl insan dilden ve toplumsal
yasamdan ayri digtintlemez”. Yine ayni kitabinda yazar, “Tum mesleklerin, sanatlarin,
endustrilerin, tekniklerin dinsel bir kékeni oldugunu ya da zamanla tapimla ilgili degerler

kazandiklarini biliyoruz” (Eliade, ¢eviri, 2009:36) gibi bir sav ortaya koymustur. Eliade,

* http://oxforddictionaries.com/definition/religion?g=religion (Erisim Tarihi: 18.09.2011)

®  Bu sozciik, “antropomorfik Tanri” ibaresinde oldugu gibi Grekcge iki ayri sdzcikten, “insan” ve “bigim”

sozciklerinden tiretilmistir ve Tanr’ylr maddelestirme girisiminde bulunan 6limltu zihin olarak da
tanimlanabilir (Van Voorst, 2008:354).
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dini ya da kutsali nesnel bir gergeklik olarak gérmektedir. Béylece bu kavram(lar), insan

duglince yapisinin evrensel bir siniflandirmasi olmaktadir.

Amerikali antropolog Geertz’in (1993:90) farkh tanimina gére din “... Sembollerden
olusan bir sistem, varolusun genel kurallari ile ilgili kavramlar formile ederek
insanlarda gugclu, etkili ve kalici bir ruh hali ve isteklendirme yaratir ve bu kavramlara
bir gerceklik aurasi giydirerek ruh hali ve isteklendirmelerin tek gerceklik gibi
gorinmesini saglar.” Sosyolog Emile Durkheim da (1964:26-29), tinsel varolma
inancinin toplumsal yapilarin birer aynasi oldugu gortsiuni savunmustur. Bununla
birlikte Darwin (1874:106) tanriya inanma distincesinin evrensel olmadigini 6ne
sirmis; Antropoloji alaninda yapilan arastirmalar bu gortsind dogrular nitelikte
olmustur. Bu arastirmalar sonucunda, butindyle bir dini inan¢ kavramindan yoksun ya
da tore biciminde hicbir seye sahip olmayan insan topluluklarinin varligini gésteren
kanitlar elde edilmigtir. Bununla birlikte insan topluluklarinin dogauisti kabullerle somut
ya da soyut bir varhiga ya da varliklara inanmasinin daha yaygin oldugu kabul

edilmektedir.

Sonug olarak, farkl disiplinlerin ortaya koydugu bu farkh tanimlardan anlasildigi gibi bir
dine inanma, insanin ve toplumlarin en belirgin varolugsal 6zelligidir. Hangi tlirden
olursa olsun din, bireyler ve toplumlarin yagsamina yon veren onemli ve gucli bir
kurumdur. En cok tartigsilan konularin basinda gelen din kavramina her disiplin kendi
bakis acgisina gore, disipline 6zgu bir bicimde yaklagsmistir. Bu nedenle din taniminin
sinirlari belirsizlesmig ve ¢ok yonli karmasik bir olgu haline gelmistir. inang sistemleri
ile iligkili hichbir kavram tek bagina agiklayici olamamakta, ancak ortak bilesenlerle
olabildigince ortaya konabilmektedir. Ozetle din; insan deneyiminin bagtan varsayilan,
yadsinamaz, dedistirilemez, ancak gelisebilen ve degisebilen dinamik bir olgusu, yersel

(diinyevi) bir bigcimidir.

1.1.1. Dinin iki Boyutu

Dinin hem soyut, yani inan¢ hem de somut, yani ibadet boyutu vardir. Farkl din
tanimlari incelendiginde, “...hem insanlan Tanri'ya baglayan bag (inanc), hem de belli
bazi davraniglari dikkatle yapmak (ibadet) gibi din kavraminin iki temel niteligini
belirttikleri” (Apaydin, Bardakoglu, Karaman, Cilt I, 1999:2) gérilmektedir. Bu iki temel

nitelik, birbirini tamamlamakta, dine butinlitk kazandirmakta ve dinin
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kurumsallasmasini saglamaktadir. Bu cercevede inang¢ ve ibadet boyutu ayrilmaz bir

bicimde dinlerin temel 6gelerini olusturmaktadir.

1.1.1.1. inang

Dinin inan¢ boyutu pratik ve ahlaki boyutundan dnce gelmekte ve bunlar inanca gore
bicimlenmektedir. Dinler Tarihi incelendiginde, insanoglunun tarih sahnesine
ciktigindan beri dogaisti bir glice inanma ve ona ibadet etme gereksinimi duydugu
goriulmektedir. Bu noktadan hareketle, dinlerin 6ziinde inancin yer aldigi ve inanma

kosulunun her dinin en basta gelen 6gesini olusturdugu anlagiimaktadir.

Dinler “inanmak” Uzerine kurulmustur. Bu anlayisa dayali ¢ok sayida farkh inang
sistemi ve bu inancglari disa vurma bicimi vardir. Tektanrili dinler, genellikle “hak din” ya
da “batil din” biciminde bir ayrima gitmektedir. Ozellikle islam’da gériilen bu ayrimin
temelinde dinin kaynagini Tanrrdan aldigina yoénelik inan¢ yatmaktadir (Apaydin,
Bardakoglu, Karaman, Cilt I, 1999:5). Diger taraftan konuyla ilgili yapilan bilimsel
calismalara paralel olarak dinler, dedisik acilardan cesitli Olcltlere gore
siniflandinimistir. Bu baglamda dinler, genellikle Tanri kavrami, sosyoloji, antropoloji ve
cografya-tarih acilarindan ele alinmaktadir. Bu anlayisa dayanarak, Ozellikle inanilan

tanri(lar) ve tanrica(lar) kapsaminda siniflandirilmaktadir.

En temel ayrim, Tanrr'ya inanan (teist dinler) ve inanmayan (teist olmayan dinler)
bicimindedir. Teist olmayan dinler (Budizm gibi) Tanr denilen bir kisi ya da varliga
inanmamakta, ancak Tanr’'nin varhdini da ac¢ikca reddetmemektedir. Cansiz
nesnelerin (daglar, taslar, nehirler ve agagclar gibi) tinleri olduguna ve tapiniimasi
gerektigine inanan ilkel (ya da animist) dinleri de icine alan érnekler vardir. Teist
dinler, temel olarak kag tane tanriya inandigina gore siniflandinimaktadir. Bu dinler
sunlardir;

1. Tektanr/li dinler [monoteizm], tek bir tanriya inanmakta ve tapinmaktadir,

(6rnegin Hiristiyanlk, islam ve Musevilik) ancak bu tek tanrinin nasil

yorumlandigi konusunda temel farkhliklar vardir;

2. Cok tanrii dinler [politeizm], tek bir tanridan daha fazla sayida tanriya

inanmaktadir (6rnegin Hinduizm) (Park, 1994:36-37).

Bununla birlikte inang sistemlerinin, insanlik tarihi boyunca kultiirel etkilesimler sonucu

degistigi ve gelistigi, bunun sonucunda da yeni inan¢ 6gelerinin ortaya ciktigi dinler
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tarihinde izlenmektedir. Bagdastirmacilik (Senkretizm) denilen bu olguya Eliade (¢eviri,
2009:438) soyle aciklik getirmistir: “Bagdastirmaciliga din tarihinin her asamasinda
rastlamaktayiz. Yakin tanrisal bigimlerle Ozdeslestiriimemis, uzun bir 6zimseme
surecinden gegmemis ne bir toprak ruhu ne de bir kavim tanrisi vardir. ...6rnegin bir
kavim tanrisi yeni bir epifani® aracihgiyla tektanrili bir dinin Tanrsi, siradan bir tasra
tanricasi, Evrenin Anasi olabilir". Boylece inanc¢ sistemleri sureklilik icinde gelismekte

ve varligini sirdirmektedir.

Sonug olarak inan¢ boyutu, bir dinin 6ztdir ve inanilan dogaisti varhdin sezgisel bir
yolla algilanip dogrudan dogruya kavranmasi, kutsal ve dogaiistl gicle sezgisel ve
duygusal iliski kurma biciminde tanimlanabilir. Bu iligki, buttin dinlerde ortak bir 6zelliktir
ve inanan bireylerin dini deneyimlemesi ile birlikte karmasik, kapsamli ve buttncal

siurecleri icermektedir.

insanin varolus gercegi, diinya tizerindeki giinliik yasama dair farkindalik ve dogadisti
bir giicle olan iligki, dini inancin temelini olusturmaktadir. Din, acik bir bicimde bireysel
deneyim, toplumla paylasilan deneyim ve etkilesimler bitiinii olduguna gére iginde
inanmayi barindirmakta ve ¢cogu zaman bu eylem kavrayisin 6tesinde olmakta, ancak

mutlak gercege iligkin inang inanan bireyin davranislarinda kendini belli etmektedir.

1.1.1.2. ibadet

Dini inancin pratige dokulerek bireyin ve toplumlarin yasamlarinda kendini gostermesi,
dinin ikinci ve belki de en dnemli boyutu olan ibadeti olusturmaktadir. Boylece dinin
birinci boyutu olan inang sistemi, ikinci boyut olan ibadet sistemi ile birlikte uygulamaya
dair temel 6gelerin simgesel bir anlatimidir. “ibadetler, énceden belirlenmis kurallara
gore yapilan ve tekrar eden torensel nitelikte eylemlerdir’ (Matthews, 2010:3). Bununla
birlikte avlamak, toplanmak, savasmak ya da dans etmek gibi ibadetler s6z konusudur.
Bu ibadetler, inanan topluluklar tarafindan bireysel ve toplumsal ytukiamluliikler olarak

yerine getirilmektedir.

Symbols, Public and Private adli eserinde Firth (1973) ibadetleri, anlam bakimindan iki

temel yolla tanimlamistir. Birincisi, gorsel tarzdir. Bu tarzda ibadetler, kana benzeyen

® Kokeni Yunanca epiphaneia sozcugu olup “belirme”, kutsal ya da ylce bir varigin kendini

gostermesidir. Ayrica Hiristiyanhkta 6zel olarak 6 Ocak gini kutlanan bir yortudur (Oxford Dictionaries:
http://oxforddictionaries.com/definition/epiphany?q=epiphany, Erisim Tarihi: 10.09.2011).
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sarap ya da safligi ve temizligi anlatan su gibi, bir s6z ya da sembol araciligiyla
gonderim yapilan seyin bir parcasi ya da benzeri yoluyla anlatilabilmektedir. ikincisinde
ise ibadetler, toplumlari simgeleyen milletlerarasi gruplar icin belirlenen bayrak ya da

sancak gibi bir sembolle de anlatilabilmektedir.

Sonug olarak, dinlerin cogunda merkezi bir rol oynayan ibadetlerin giindelik yasamda
bir asamadan digerine gecis 6zelligi tim dinlerde ortaktir. Genellikle inanan topluluk,
kutsal saydiklari bir yerde toplanarak bir din gorevlisinin yénetiminde dua etmekte,
ilahiler (sarkilar) sdylemekte ve bazen de dans etmektedir. Bunlara, sonradan kabul
edilmis dinsel davraniglarin diger bicimlerinden olan kurban sunma, inanilan dinin belli
bir koluna ait dinsel ayinler ve bireysel ve topluca olmak tzere diger dinsel uygulamalar
da eklenebilmektedir. “Burada yapilan dini iglemlerdeki amag, Tanri'yi etkilemektir”
(Argyle, ceviri, 2006:318). Tim bu dinsel eylemler, ayni zamanda inanan toplulukta

grup baghligini artirmakta ve inanan bireyi tinsel anlamda yiiceltmektedir.

1.2. Tektanrilh Dinler ve ibadet Anlayiglari

Tektannl dinsel 6greti, fiziksel ve tinsel, gérinen ve gorinmeyen gerceklerden olusan
degismez 6n kabullere dayanmaktadir. Bu 6n kabuller, mutlak surette dogaustu bir
varliga, yani yaraticiya, onun elgilerine ve kutsal kitaplarina inanmak uzerine
temellenmistir. Tektanrli inang sistemlerinde; evrensel, her seyi bilen, her seye gicu
yeten ve her yerde var olan tek bir Tanr inanci s6z konusudur. Hegel'in (ceviri,
2008:182) de belirttigi gibi “...sadece tek Tanri vardir; yani, Tanr sadece diger
tanrilarin aksine tek degildir, ancak Kendisi Tek oldugu icin Tanr’dir”. Bu dinlere gore
Tann her geyin yaraticisidir ve Tanri, peygamberleri (Tanr’'nin elgileri) araciligiyla
yalnizca kendisine ibadet edilecegini insanliga bildirmistir. S6z konusu vahiyler, her dini
temsilen bir kutsal kitapta (metinlerde) toplanmig; rehber niteligindeki bu kitaplar ilgili

inang sisteminin, dinsel 6gretinin temel dayanagi olmustur.

Tanrr’'yl tanimlama ve yorumlama bakimindan tektanrli dinler arasinda farkliliklar
goriilmektedir. “Daha iyi bir sekilde sdylendiginde, monoteizmin Yahudi ve islami tipi, iki
temel bileseni olarak, dini ve ahlakidir” (Dhavamony, ceviri, 2010:7). Buna gore diger
monoteizm tipleri, daha ¢ok Tanr'nin askinligi ve onun kutsalligiyla ilgilenmektedir.
Ancak temelde tim bu 6zellikler, Tanr’nin iradesine boyun egmenin, onun buyrugunu

yerine getirmenin bir gostergesi olarak kabul edilmektedir.
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Tektannli dinlerin tapinma mekéanlarinin iki énemli niteliginin oldugu gorulmektedir.
“Kutsal mekan ya da bir domus dei’ olarak degerlendirilen bir dini bina, gégun ve yerin
bulusma yeridir, ancak bir toplanma yeri olarak anlasildiginda bu binayi, bir domus
ecclesiae® olarak nitelendirmek daha dogrudur; c¢inkd bina, Tanr’'nin kullarinin
toplandigi yerdir” (Jones, derleme, Cilt 2, 2005:464). Bu durum, tektannli G¢ dinin
ibadethane anlayiginda ortak 6zelliktir. Havra, kilise ve camiler “Tanr’nin evi’dir, ancak
Tanrn yalnizca bu mekanlarla sinirl degil, her yerdedir. Bu nedenle ibadet de her yerde
yapilabilmektedir. Diger taraftan bu mekanlar, inanan toplulugun Tanr’’'nin huzurunda
bir araya geldigi, birlikte ibadet ettigi, hatta dinyevi iglerini ydrattaga toplanma
mekanlaridir. Tektannli G¢ din de geleneksel olarak grup halinde dua etmeyi, yalniz

dua etmekten daha erdemli kabul etmiglerdir.

1.2.1. Musevilik

Musevilik, (ibranice Yehdda/Judea, Arapca Yahddr: Yehuda kavmi ve dini), ilk olarak
Arap Yarimadasindan Mezopotamya bolgesinin Ur kentine go¢ eden ve Sami
halkindan olan ibranilerde ortaya ¢cikmis bir inan¢ sistemidir (Altintas, web, 2012).
Musevilik, ilk goksel tektanrili dinlerden biri olarak kabul edilmekte ve halen yasayan en
eski dini gelenekler arasinda yer almaktadir. Yahudi inanisina godre dinyanin
yaratilmasinda ve dizeltiimesinde Tanri ile insan ortaktir. Bu nedenle Tanr ile

Yahudiler ve onlarin soyundan gelenlerle bir "antlasma" yapilmistir.

Musevilik (MO 2000 civarinda), bir ibrani dini ve tek bir kigisel tanri inancina dayali
olarak, Tanri ile Yahudi ulusunun atalari olan peygamberler araciligiyla gerceklesen
anlagsma ile baslamistir. Once Nuh'a bildirilen ve putperestligi, zinayi, hirsizh@i v.s.
yasaklayan yedi kanunla baslayan anlasma, daha sonra Tanri'yl kesfeden ibrahim'e
6zel bir bicimde bildirilerek ebedi olarak onaylanmistir (Kaufmann ve Eisenberg, ceviri,
1974:270). Buna gore Tanr'nin kendilerine Kenan Ulkesini verecedi ¢cok sayida giiclii
milletleri ibrahim olusturacaktir. Buna karsilik bu millet, Tanri'ya tapacak, hakka ve
ahlaka saygili olacaktir. Tanri bu anlagsmayi, ishak ve Yakup, son olarak Musa ve
onunla birlikte butiin ibrani milleti ile yenilemistir. Tanr'nin kanunlar ve buyruklari
“...Sina ¢oluniin Giiney yonundeki Sina dagi ([ibranice] Har-Sinay) ...” (Tanyu, 1973:9)

Uzerinde Musa peygambere (ibranice adi: Mose Rabenu) On Emir bigiminde

" Latince “Tanr’'nin Evi” anlamina gelmektedir.

8 Latince “Ev Kiliseleri” ya da “Toplanma Evi” anlamina gelmektedir. Hiristiyanligin erken dénemlerinde

konutlarda gerceklesen toplanma mekanidir (Kilde, 2008:225).
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vahyolunmustur. Bu bakimdan Musevi, kdken olarak Arapcga bir sdzctuk olup “Musa’ya
inanan” anlamina gelmektedir ve dinsel bir yaklasimi belirtmektedir. Bdylece “Dinler
Tarihi'nde 0Ozel bir yeri bulunan Yahudilik [Musevilik], kutsal kitaplarinda Ahd'e [ant]
genis yer ayirmasindan dolay! bir Ahit [antlagsma] dini olarak da anlasiimaktadir’
(Yilmaz, 2009:174). Bu nedenden dolay! Tanri - israil - Tora uclu bagi ¢ozilmez bir

bagdir.

Temelde “Musevi”’, “Yahudi’, “ibrani” ve “israil” terimleriyle Musevilik dini
kastedilmektedir. Yahudi kavrami, 12 kavimden olusan ve Musa’nin kurdugu ilk Musevi
devlet olan israil ve “Yahuda’dan gelen” anlamindaki Yahudi toplumunu nitelendirmek
ve etnik kdken belirtmek icin kullaniimaktadir. “ibrani” ise ibrahim’in soyundan gelen ve
“Kenan ulkesine® yerlesmek iizere Kalde'yi terk eden bir Suimerli kabileyi” (Kaufmann
ve Eisenberg, ceviri, 1974:268) tanimlamaktadir. Kenan Ulkesinin fethinden sonra
rahipler, prensler, hakimler tarafindan yonetilen ve yerlesik bir kavim haline gelen
ibraniler, ikinci krallari Davud (ibranice adi: David Hameleh) déneminde (yaklagik MO
1015-975) Israil Kraligini kurmus ve Kudiis'i bagkent yapmistir. Onun éliminden
sonra yerine Israil'in Giciinct krall olan oglu Siileyman (ibranice adi: Slomo Hameleh)
gecmis ve Krallik cok guiclii bir devlet haline gelmigtir. Kralidi doneminde (yaklagik MO
970-930) Kudus'te Suleyman Tapinagi'ni (diger adiyla Kudis Tapinagi) insa ettirmigtir.
MO 936'da o6liimiyle kuzey ve giney topraklari arasinda bir bélinme yasanmis,
boylece MO 722'de yikilan israil Kraligi kuzeyde; MO 586'ya kadar devam eden
Yahuda Kralligi ise giineyde Kudiis ¢evresinde kurulmustur. Yahuda Kralligi, Babil krah
Il. Nabukadnezar (MO 604-562) tarafindan istila edilerek Kudiis Tapinag: yikilmig (bazi
kaynaklara gére MO 587) ve niifusun biyik bir kismi siirgiin edilmistir (Kaufmann ve
Eisenberg, ceviri, 1974:269). BOylece Yahudilerin yasaminda yeni bir sireg
baslamistir.

Yahudiler icin Babil siurgunii dénemi, Babilin MO 539'da Persler tarafindan
fethedilmesiyle sona ermistir (Encyclopeedia Iranica, 2012)*. Perslerin Ahamenis

Kralligini kuran Kral Il. Buyik Kuros, Yahudilerin Kudiis'e geri dénerek kenti ve kutsal

® Kenan Ulkesi (ibranice: Kenaan), Seria (Urdiin) Nehri'nin batisindaki Antik Filistin topraklarina ibrahimi

dini metinlerde verilen addir. Bu bélge israil, Filistin ve Liibnan topraklari ile Urdiin, Misir ve Suriye'nin kiy!
kesimlerini kapsamaktadir. Museviler bu bdlgenin kendilerine Tanri tarafindan “Vadedilmis Topraklar”
olduguna inanmaktadir. Museviler Kenan Ulkesi'ni yaklagik olarak MO 1500 ila MO 1000 yillari arasinda
fethetmis ve buraya yerlesmiglerdir

(Oxford dictionaries: http://oxforddictionaries.com/definition/Canaan?q=canaan, Erigim Tarihi: 18.10.2011).

% http://www.iranicaonline.org/articles/judeo-persian-communities-iii-parthian-and-sasanian-periods
(Erigimi Tarihi: 20.05.2012)

28



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

tapinagi (ll. Kudis Tapinagi, bkz. Gorsel 6 ve 7) yeniden insa etmelerine izin vermigtir.
Babil'deki stirgiin ve stirgtin sonrasi donem arasinda yazilan Musevi kutsal kitaplarinda
iran'in ve Mezopotamya’nin dini diisiince yasamindan belli élgiide etkilenilmis oldugu
dile getiriimektedir (Encyclopaedia Iranica, 2012)™. Bunlar; iyiligin kétilik tUzerindeki
son zaferini saglayacak bir kurtaricinin gelecegi inanci, 6dillendirme ve cezalandirma
aracl olarak cennet ve cehennem inanci ve 6limden sonra yargilanmaya iligkin
dustncedir. Tium bu distince ve inanglarin Museviligi, sonrasinda da Hiristiyanhdi ve
Muslimanhgi etkiledigi aciktir. Bununla birlikte Babil'e siirgiin edilmeleriyle baslayan
sire¢, Yahudiler icin kesin bir donim noktasi olmus ve bu dénemden sonra kopuntu

(diaspora) olugsmustur.

Yahudi toplumu etnik ve ideolojik olarak kabaca iki ayri gruba ayrilabilmektedir:

1. ispanyol ya da Portekiz kdkenli Yahudilere ibranicede “ispanya” anlamina gelen
Sefarad denmektedir. Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da yasayan tim Museviler bu adla
anilmaktadir. “Judeo-Espanyol” (Sarhon, web, 2011) biciminde de tanimlanan topluluk
Ladino denilen bir cesit ispanyol lehcesi konugsmakta, kendilerine 6zgii gelenekleri ve

dinsel térenleri bulunmakta ve Babil Yahudi gelenegini sirdiirmektedir.

2. ibranicede “Almanya” anlamina gelen, Orta ve Dogu Avrupa kokenli olan ve
Askenaz denilen Yahudiler, toplumunun % 80’ini olusturmaktadir. Yagadiklari ortamin
dili ile ibranicenin karigimindan olusan Yidis dilini konugmakta ve daha cok Filistin
Yahudi gelenegini siirdirmektedir (Oxford Dictionaries)'?. Bu topluluk ayrica kendi

icinde de mezheplere ayrilmistir.

Bunlarin diginda Musevilikte zaman icinde farkh yapilanmalar, Ortodoks Yahudiligi de
denilen Hasidizm gibi farkli mezhep ve akimlar ortaya cikmistir. Bundan bagka
Museviligi benimsemis ve 12 kavmin diginda yer alan Karaylar, yalnizca yazil
Tora’nin®® vahyolunduguna inanmaktadir. Ayrica Ortodoks Yahudiler, Muhafazakar
Yahudiler ve Yahudi kimlikleri yagsamlarinda ¢ok guglii olmakla birlikte, bunu buyuk
Olctide geleneksel dini inang ve uygulamalardan ayri bir yerde tutan ve Bati (Avrupa ve

Amerika) kokenli Yahudiler arasinda yaygin liberal akimlardan dogmus Reform

' http://www.iranicaonline.org/articles/zoroastrianism-i-historical-review (Erisimi Tarihi: 20.05.2012)
12 http://oxforddictionaries.com/definition/Ashkenazi?g=Ashkenazi (Erisimi Tarihi: 18.08.2011)

3 Tiirkge ve Arapcada adi Tevrat olup Torah biciminde de yazilmakta ve sondaki “h” okunmamaktadir.
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Musevileri séz konusudur. Museviligin inan¢ temelini Tanrn Yahve'®

nin varhdina ve
birligine olan inan¢ (Emunot) olusturmaktadir. “Sayisiz Yahudi kitaplari arasinda en
onemli yeri, kugskusuz ‘Tanah’, ‘Talmud’ ve ‘Sidur’ almaktadir (Alalu vd., 2001:284). Bu
dinin inan¢ ve uygulamalari, toplam 24 kitaptan olusan ve “Tora”, “Neviim” (Nebiler) ve
“Ketuvim” (Metinler) biciminde ¢ ayri baslik altinda toplanan kutsal kitabi Tanah, daha
sonra gelen Talmud™ ve diger kutsal metinlerde daha da kapsamli bir bicimde
incelenip yorumlanmigtir. Tora, Musa peygamberin bes kitabindan olusmaktadir. Bu
nedenle Yunanca Pentateuch (Penta: Bes, teuch: Tamamlanmig kitap; pentateuch:
Bes kitap) adiyla da aniimaktadir. Bu bes kitabin adlar sirasiyla Beresit / Tekvin,
Semot / Cikig, Vayikra / Levililer, Bamidbar / Sayilar ve Devarim / Tesniye'dir. Kendi
icinde her bir bolime Perasa denmektedir. Kitaba iliskin ¢calismalarla kayit altina alinan
ve Talmud'da yorumlanan buyruklara uyulmasina geleneksel olarak buyik 6nem
verilmigtir. Sidur ise ibranicede “diizenleme” anlamina gelir ve bir dua/ibadet kitabidur.
Cogunlugu kral Davud tarafindan yazilmis ve 150 ilahiden olusan Mezmurlar (ibranice:
Mizmorlar) Tanah'in Gg¢tnci bélimi olan Ketuvim iginde yer almaktadir. Musevilik,
daha cok gunlik yasam ve ibadetlerde belirginlesmistir. Aklanma ve kurtulus unsuru
olarak kurban ve adak, cumartesi giinleri is birakma ve havrada haftalik ibadet etme
ilkesine dayanan Sabat, kefaret guni olan Yom Kipur, bedensel bir uygulama olan

suinnet islemi (Brit ya da Berit-Mila'®) énemli dini gérevler arasindadir.

Musevi inanci; temel ahlaki degerler, kavramlar ve nesilden nesile aktarilan
geleneklerle bitunlesen bir yasam bicimidir. Ruhban sinifi yoktur. Dolayisiyla kutsal
metinleri, din hukukunu ve bu metin ve kanunlar yorumlama gorevi hahamlara
verilmistir. Hahambasilik kurumu, Yahudiligin toplumsal yasami icinde dnemli bir yer
tutmaktadir. Haham, ibranice “hikmet sahibi” ve “bilge kisi” anlamina gelmektedir.
Haham hem sezgi guci olan hem de derin Tora ve Talmud bilgisi ile Musevi

toplumunun dini ve sosyal problemlerine ¢éziim getiren kisi, manevi dini dnderdir.

14 Musevi dininde Tanr’'nin adidir. Bu adi, belli dini térenler disinda sdylemek yasaktir. Yahudiler,

dualarinda bile Tanr’min adinin gectigi yerlerde yine kutsal sayilan “[ibranicede] Adonay (Efendimiz)”
sozcugund kullanirlar. Gunlik konusmalarda ise Tanr’dan bahsedildigi zaman “Asem — Isim [Tanr’nin
Ismi]” (Farsi, geviri, 2010:611) s6zctgi tercih edilir.

> Arami dilinde “6greti” anlamina gelen ve hahamlarin cesitli konulardaki tartismalarinin bulundugu edebi

kitaptir. “Filistin Talmud”u ve “Babil Talmud’u diye iki farkli derlemesi vardir.

% Siinnet Antlasmasi. Tanr’'nin Avraam ile yapmis oldugu antlasmanin isareti olarak siinnet derisinin

kesilmesiyle yapilan iglem. Berit-Mila [istisnalar disinda] dogumun sekizinci giininde yapilir (Farsi, ¢eviri,
2010:612).
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Museviligin dini 6greti, gelenek ve ahlak anlayisi diger tektanrili dinleri de etkilemistir.
Bu bakimdan dini metinler ve uygulamalarinin birgogu Hiristiyanlik ve islam dininin

temelinde de yer almaktadir.

Havrada ibadet: Havra sdzcugii ibranicede “birlik” anlamina gelmektedir ve Tirkcede
Musevilerin ibadethanelerini nitelendirmek icin kullaniimaktadir. Bati dillerinde ise
havralara “sinagog” denmektedir. Kékeni Grekce'’ synagogé olan bu sdzcik syn
(beraber) ve ago (getirmek) koklerinden olusmakta ve “toplanma yeri” anlamina
gelmektedir. Bu sdzcilk ilk defa Septuaginta’da’® ibranicede yine “toplant” anlamina
gelen kahal s6zcugunin karsihgi olarak kullaniimistir. Askenazlar ise Almancada okul
anlamina gelen “Schule” sdzcuginden turetiimis sul kullanilmaktadir. Farkli iglevleri
g6z onunde bulunduruldugunda Musevi ibadet evi; bet aam (halkin evi) veya bet
kenista (cemaatin evi), bet ha tefilla (dua evi), bet ha knesset (toplanti evi) ve bet ha
midras (egitim evi) gibi farkli bicimlerde adlandiriimaktadir. Bu tanimlamalar “hem bir
mekan hem de toplulugun kendisini temsil eder” (Guleryuz, web, 2012). Bu nedenle,
Ozellikle “Turkiye’deki Yahudilerin cogunlugunu olusturan Sefaradlar ise sinagoglarini
“cemaat” ve “kutsal cemaat” anlamina gelen Kal, Ka(h)al, Ka(h)al Kadog ya da Ke(h)ila
olarak da adlandirnr” (Turkoglu, 2003a:10). Sonug¢ olarak Gilleryiz'in (yluz ylze
gorisme, 5 Aralik 2010) belirttigi Uzere Musevilerin toplanma ve ibadet mekanini
tanimlamak icin “havra” ya da ibranicede “toplanma yeri” anlamina gelen “bet knesset”

sOzcuklerinin kullanilmasi daha dogrudur.

Musevi yasam biciminde havra en temel kurumlardan biridir ve merkezi niteliktedir.
Musevilikte ibadet, kutsal yerlerde yapilan etkinlikler ve davraniglar anlatmakla birlikte,
bitin yagsami kapsayan bir dindarlik olarak goérilmektedir. Havralar kutsal mekanlardir
ve yalnizca dinsel amach kullaniimaktadir. Toplu dualar 13 yasina girmis en az 10
erkegin katihmiyla yapilmaktadir. Buna minyan denir ve bir toplanma mekéanini
gerektirir. Kadinlarin ise ibadete katilma zorunlulugu bulunmamaktadir. Bununla birlikte
ibadet yalnizca havralarda yapilmamaktadir. Museviler tek baslarina ya da bir kag kigi
toplanarak da ibadet edebilmekte, iki vakitten olusan sabah ve aksam dualarini
yapmaktadirlar. Havralar, Reform Musevileri diginda, Kudis Tapinagrnin bir simgesi
olarak gorulmemektedir. Bununla birlikte ibranice adi Yerusalayim (anlami “Esenlik

Kenti”) olan Kudiis Museviligin kiblesidir.

Y Eski Yunan dili.

8 vahudilerin ibranice kutsal yazilarinin Antik Yunan'daki Grekge cevirileri
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Kudis Tapinagrnin birer kiigiik 6rnegi durumunda olan havralarda, tapinaktaki kurban
(ibranice: korban)® sunma bicimindeki ibadetin yerini, tapinak yikildiktan sonra
yalnizca dualar ve Tora okumalari almistir ve “... lll. Bet-Amikdas’in [Kudis Tapinagi]
ingsasina kadar [bu ibadet] askidadir” (Farsi, ceviri, 2010:100). Havralarla ilgili
kurallarin, kismen de olsa, tapinak kiltinin yerine gectigi gérilmektedir. Buralara bir
kutsallik yuklendiginden yemek, icmek, uyumak vs. gibi davraniglar uygunsuz
karsilanmaktadir. “Tora tarafindan konmus olan kurallarin ¢ogu, esas olarak temiz ile
pisi, kutsalla kutsal olmayani ayirma hedefini giiderler” (Kaufmann ve Eisenberg, ceviri,
1974:273). Bunun disinda geleneksel olarak havralara erkekler kipa denen bir baslik

takarak, kadinlar ise baglari kapali olarak girmektedir.

Sonuc¢ olarak havralar, Musevilerin toplumsal yasamini tim boyutlariyla yansitan
mekanlardir. Bu nedenle Musevi toplumunda havranin kapsaml bir rolt vardir. GUnlik
yapilan dua ve ibadet disinda, Musevilie 06zgu cesitli anma guinleri yapilmakta,
bayramlar kutlanmaktadir. Ozellikle Turkiye'deki havralarda, her farkli bayram ayri bir
havrada kutlanacak bicimde bir islev verilmistir. Havra, “Yahudi yasam bigiminde bir
ibadet mekani olmanin 6tesinde, ayni zamanda hem kuiltir, hem egitim, hem de
toplumsal hizmet ve dayanigmanin dizenleme ve yurutilme mekanidir’ (Alalu vd.

120

2001:255). Bu baglamda ibadet mekanina ek olarak “kaser™ gidalarin yer aldigi
yemekhane, dini okul, kitiiphane, bakimevi gibi kisimlari icermektedir. Kisacasi havra,
“Yahudi milletinin kimligini buldugu bir mekandir” (Atasagun, 1996:58) ve kutsal kabul

edilir.

1.2.2. Hiristiyanhk

Hiristiyanlik Ortadogu kokenli tektanrili bir dindir. Ancak bu dinin temelinde Tanri, isa
ve Kutsal Ruh kavramlariyla kutsallik ve tanrisallik atfedilen ve “teslis (licleme)” denilen
kutsal Gg¢li birlik inanci s6z konusudur. Bunun anlami tek bir tanrisal 6zde Ug¢ kisiliktir.
isa Hiristiyanlar icin Baba (Tann) ile insanlar arasinda araci, mesih, beklenen kurtaric,

kendisine inananlarin ginahlarinin kefaretini carmihta 6lerek 6demis, tanrinin oglu ve

1 ibranicede] Karov — Yakin' sézciiglyle baglantiidir. Tanri'ya ‘yaklasmayr’ amaclayan, bazen hayvan
kesimiyle, bazen pisirilen un isleriyle yapilan sunudur (Farsi, ¢eviri, 2010:618).

2 Musevilerin yeme icme kurallarina “kaserut” yasalari, bunlara uygun nitelikteki gidalara “kaser” gidalar

denmektedir” (Alalu vd., 2001:121). Cesitli kultir ve dillere mensup kisiler tarafindan "uygun olan, gerekli
kural ve standartlari karsilayan" anlaminda kullanmaktadir. "Kaser" terimi sadece dini agidan yenilebilir
yiyecekleri tanimlamakta kullanilan bir kelime degildir. Bu sifat insanlar i¢in de kullaniimaktadir. Ancak
glnumizdeki en yaygin kullanimi yemeklerle ilgilidir.
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bizzat Tanr’'nin kendisidir. Hiristiyanligin enkarnasyon (beden alma) doktrini, isa’nin
insan bedeni almig Tanri oldugunu inancina dayanmaktadir. Her ne kadar ¢ ayri Tanri
kavrami varmig gibi goriinse de her i¢ kavram tek Tanr kavraminda birlesmistir.
Tiirkcede Hiristiyan inancina “isa'ya inananlar” anlamina gelen isevilik de denmektedir.
Isa adi ise koken olarak Arapcadan gelmektedir. Ancak isa'nin orijinal adi ibranicede
Yesua (Yahsuah) olarak ge¢mektedir. Bununla birlikte Hiristiyan sézcugunin kékeni,
"Mesih'in yandas!” ve "Mesih'e bagli" anlamina gelen mesih s6zcugunin Grekce
karsiligi olan christ sdzcugine dayanmaktadir. “Bu kokten cikan “kristianos” ve
“khristian” kelimeleri de, isa’ya baglanan, O’nun yolundan giden anlamina gelmektedir”
(Yilmaz, 2009:195). Mesih sdzcugii ise “ibranicedeki masiah kelimesinden gelmektedir
ve 'kutsal yag ile ovulmus, kutsanmis' anlamina gelmektedir” (Oxford Dictionaries)™.
isa’nin dogum ve 6lim tarihleriyle ilgili olarak tarinciler ve arastirmacilar arasinda bir
goris birligine varllamamistir. Bununla birlikte Hiristiyanlar ilk defa, MS 64 yilinda
Roma yangini sirasinda ortaya cikmislardir (Houtin, 2011:439). isa'min inancini
benimsemis olanlar zaman icinde topluluk olusturmus ve “kilise" diye adlandirilan
kurumu olusturmuslardir. Kilise, ilk havari®® tarafindan gorevlendiriimis ya da inanan
topluluk tarafindan secilmis Kkisiler tarafindan yonetilmis ve bdylece ruhban sinifi

dogmustur.

Hiristiyanh@in kutsal kitabi incil, Eski Ahit ve Yeni Ahit olmak (zere iki bélimden
olugsmaktadir. Eski Antlasma da denilen Eski Ahit, Museviligin kutsal metinlerinden
olusmus Tanah ile bolum adlarn ve siniflandirmalar haric hemen hemen aynidir.
Hiristiyanhkta Tanah’'in Eski Antlagsma olarak adlandiriimasi, Tanri'nin isa'dan asirlar
Once Musa ile Sina Dagi'nda yaptigina inanilan anlasmaya dayanmaktadir. Bu
bakimdan Hiristiyanlk, Tora ve Tanah'l kutsal kabul etmekle birlikte Tanri'nin yeni bir
ahit yaptidina inanmaktadir. Bu nedenle Tanah'taki uygulamaya dayal kurallari
gecersiz saymigtir. Diger taraftan Musevilikte Tanah'in Eski Ahit olarak adlandiriimasi
s6z konusu degildir. Eski Antlasma’nin ibraniceden Grekceye yapilan cevirisi

“Septuagint” adiyla bilinmektedir.

2L http://oxforddictionaries.com/definition/messiah?q=messiah (Erisimi Tarihi: 18.09.2011)
% nanc ve ogutlerini yaymak icin isa Peygamberin goreviendirdigi 12 kisiden her biri (TDK Biiyiik Tiirkce
Sozlik: http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisimi Tarihi: 18.09.2011).
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incil'in ikinci bolumiini olusturan Yeni Antlagsma ise isa'min saghginda ve/veya
élimiinden sonra havariler ve elciler tarafindan yazilmistir. Hiristiyanlarca kanonik®®
kabul edilen Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incil'leri Yeni Antlasma’'nin ilk dort
bolumini olusturmaktadir. isa'nin yasamini ve dgretisini anlatan bu dort kitap, kokeni
Eski ingilizcede “iyi haber” anlamina gelen gédspel sézcugiine dayanan gospel (Oxford
Dictionaries)* biciminde adlandirimaktadir. Diger taraftan Yeni Ahitte Isa’nin
havarilerinin mektuplarini iceren bolim, Grekce “haber gdnderen” anlamina gelen
epistolé sociigiine dayanan epistel (Oxford Dictionaries)® bigiminde adlandiriimaktadir.

Arapca kokenli bir sézciik olan “incil’in asl Grekge evangelion sdzcugidir ve ‘“iyi

haber, mijde” anlamina gelmektedir.

Zamanla Hiristiyanlikta isa, annesi Meryem, incil ve dinsel dgreti konularinda goriis
ayriliklari olmus, bu nedenle cok sayida farkli mezhepler ortaya cikmistir. ilk mezhep
ayriliklari, isa'nin tanrisal ve insani dzelliklerinin farkli yorumlanmasindan dolay, “isa
tanndir’ ya da “isa hem Tanri hem insandir” bigciminde tek dogali (Grekge monofizit) ve
cift dogal (Grekge diofizit) tartismalariyla yasanmistir. Tek dogall goriise gore isa'da
bulunan Tanrilik ve insanlk ozellikleri degismeksizin birlesmistir (kismen tanrisal,
kismen ve daha alt seviyede insan) ve birbirinden ayrilamazlar (Oxford Dictionaries)?®.
Ayrica annesi Meryem sadece “insan” olan isa'yl degil, “Tanr” olan isa'yl da diinyaya
getirmistir ve ona Grekcede “Tanri Anasi” anlamina gelen Theotokos denmektedir. Cift
dogall goriise gore isa, Tanrrdan vahiy gelene kadar saf ve giinahsiz bir insandir,
Tanrihk 6zelligi ancak vahiyden sonra olusmustur (Britannica Encyclopedia Of World
Religions, 2006:218). Bu baglamda ilk Hiristiyan mezhebi olan Nasturilik'te diofizit
goris benimsenmigtir. Katolik, Ortodoks ve Protestan kiliseleri ise monofizit goriise

sahiptir.

Hiristiyanhkta mezhepler "kilise" olarak adlandiriimaktadir. Bunlar G¢ ana gruba ve
kendi iclerinde de pek cok kola ayriimaktadir. Bunlarin disinda, zaman iginde
Anglikanizm, Keldanilik (Suryani), Nasturilik gibi diger mezhepler; Arian, Mormon

Mesiyanik vb. gibi reform kiliseleri ortaya ¢ikmigtir.

% Kanonik sozciigu, Grekge kanon (kanun, kural) kokiinden tiiremistir ve "genel olarak kabul edilen” veya

"otoritelerce dogrulanmis" anlamlarinda kullanilir (Oxford Dictionaries:
http://oxforddictionaries.com/definition/canon?g=canon, Erisim Tarihi: 15.09.2011).

# http://oxforddictionaries.com/definition/gospel?q=gospel (Erisimi Tarihi: 18.09.2011)
% http://oxforddictionaries.com/definition/epistle?q=epistle (Erisimi Tarihi: 18.09.2011)
% http://oxforddictionaries.com/definition/Monophysite?qg=monophysite (Erisimi Tarihi: 18.09.2011)
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1. (Roma) Katolik Kilisesi: “Katolik”, Grekgede “evrensel” anlamina gelen katholikos
sOzcugunden turemistir (Britannica Encyclopedia Of World Religions, 2006:189). Bu
mezhep, Kutsal Ruh'un kaynagi, isa'nin tanrisal yonii, geleneklere verdigi 6nem, dini
térenler ve Tanri'nin yerytzindeki temsilciligini simgeleyen bir kurum olarak kabul ettigi
Roma Bagpiskoposu'na (Papa) verdigi ayricaliklarla diger Hiristiyan mezheplerden

ayrilmaktadir. Hiristiyan dininin en kalabalik mezhebidir.

2. Protestan Kilisesi: Bir reform hareketi sonucu dogan mezhebin diger iki mezhepte
oldugu gibi ruhani lideri yoktur, dolaysiyla her vaftiz olmus Hiristiyanin rahiplik yetkisi
bulundugunu savunmaktadir. Bununla birlikte Kutsal Kitabi tek kaynak kabul

etmektedir. Hiristiyan dininin ikinci biyik mezhebidir.

3. (Dogu) Ortodoks Kilisesi: Ortodoks sozcidu Grekcede “dogru, dizgin” anlamina
gelen orthos ve “diistince” anlamina gelen doxa sdzciklerinin birlesiminden olusmustur
(Oxford Dictionaries)?’. Rusya ve Yunanistan basta olmak tizere, 6zellikle dogu ve orta
doguda cok sayida Ulkede yaygindir. Her Ulkede bagimsiz bir kilise olarak

kurumsallasmis oldugundan her kilisenin ayr bir bagpiskoposu vardir.

Sonug olarak kiliseler, isa peygamberin yolunu benimsemis, Hiristiyan dinini kabul
etmis olanlarin bir yerde meydana getirdidi topluluk ile Hiristiyanlarin dini térenlerini,
ibadetlerini yaptiklari yapi olmak tizere iki olguyu sembolize etmektedir. Ancak kiliseler
arasinda tarihsel, inan¢ ve ibadet boyutunda farkhliklar vardir. Episkopos ya da
piskopos denilen kilise baskaninin yani sira kendilerini kilisenin hizmetine veren bir
rahip sinifi dogmustur. Ancak hepsinde ortak olan inanca gore, isa bir giin tekrar
yeryiiziine gelecek ve kendisine inananlara kurtulugu getirecektir. Bunun igin isa’nin

kanun ve 6gretilerine uyarak yasamak gerekmektedir.

Kilisede Ibadet: Hiristiyanhgin tapinma mekani olan kilisenin kokeni Grekcede
“toplanma, bir araya gelme” anlaminda ekklesia sézcuginden gelmektedir. Ancak, bu
siradan bir toplanma degil, ¢cagriyla bir araya gelinmis bir toplantidir. Bati dillerinde
kilise sOzcugunin karsiigi Fransizcada église, diger dillerde ise kdkeni Yunanca
kuriakon sdzcligiune dayanan ve “Tanr’min evi” anlamina gelen ingilizcede church,

Almancada Kirche, Hollandaca kerk, Iskogca kirk kullaniimaktadir (Oxford

2" http://oxforddictionaries.com/definition/orthodox?g=orthodox (Erisim Tarihi: 18.09.2011)
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Dictionaries)®. Hatta kilise binasi ve i¢ mekan dizenlemesine iligkin bilimsel

¢alismalari tanimlamak icin bu sézcukten tiretilmis eklesiyoloji terimi kullaniimaktadir.

ibadetin genellikle konusma, okuma, bedensel hareket ya da ilahi séyleme biciminde
kendini gosterdigi Musevi ve Musliman ibadetlerinden farkl olarak “Hiristiyan ibadeti
cift karakterlidir. isa’nin ‘kurban’ ediliginin anilmasi ve hem sdzel hem ayinsel olarak
ekmek ve sarap kominyonunu kapsamaktadir’ (Stegers, 2008:13). S6zel kominyon,
oncelikle isa’nin mesajini ileten incil'in daha sonra havarilerin mektuplarinin okunmasi

bicimindedir.

Hiristiyanhgin tarihsel gelisimi stirecinde mezheplere gore ve hem ibadethane hem de
dinsel kurum olarak ilk dénemlerdeki ev kiliseleri?®, sonraki dénemlerde ortaya gikan ve
bazilika, katedral ya da sapel gibi statiilerine gore farkh yapilanmalarda kilise binalari
gorulmektedir. 21. yuzyllda ise okul, Universiteler, sinemalar, eski bir bina, hatta

havralar bile kiliselere donustirtlmektedir.

Hiristiyanlik baglangicta Museviligin bir mezhebi gibi sayilmistir. ilk Hiristiyanlar
Musevilerin tapinaklarinda ibadetlerini sirdirmisglerdir. Ancak bu yeni inang sistemine
katiimak, sadece Isa adina vaftiz olmakla olasi goriilmustir. “Hiristiyanhga gére isa’nin
carmiha gerilmesi ve diriltiimesinin ardindan Hiristiyanlik Yahudilikten tamamen
kopmus, isa’min havarileriyle son yemegi anisina diizenlenen Evkaristiya ayini
Hiristiyanlari  Yahudilerden ayiran temel ibadet olmustur’ (Kicik, 1999:239).
Evkaristiya, Grekce “stikran” anlamina gelen eukharistos sézciginden gelmektedir ve
Hiristiyan ibadet anlayisinin temelini olusturmaktadir. Kilisede isa’nin dirildigine
inanilan giin olan Pazar giinii yapilan bu ayin, isa’nin bedeni ve kanini temsilen ekmek
ve sarabin kutsanmasi bicimindedir. Genellikle Protestan geleneginde “Kutsal
Kominyon”, Katolik geleneginde ise “Son Aksam Yemegi” ya da “Missa” biciminde

adlandiriimaktadir.

Hiristiyanhkta bazi ibadetler bireysel olarak gerceklestirilse de, genelde dualar kilisede
toplu olarak yapiimaktadir. “Bunun disinda Noel ayini, Paskalya gibi yillik ibadetler,
sakramentlerden ilk ikisi olan vaftiz ve Evkaristiya ayini batin Hiristiyan mezhepleri

tarafindan kabul edilmekte ve uygulanmaktadir” (Erbag, 2003:11). Diger taraftan

% http://oxforddictionaries.com/definition/church?q=church (Erisimi Tarihi: 15.10.2011)

* Suriye'de bulunan ve MS 244-245 yillarina ait Dura Europos ev kilisesinin ilk ornegidir ve ayni

zamanda ilk havra olarak da kabul edilmektedir (Lundquist, 2008:135-136).
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“sikran manasina gelen Evkaristiya, erken donemlerden itibaren bir “kurban” olarak
algilanmistir. isa vasitasiyla gerceklesen bu kurban sayesinde insanlarin vaftiz sonrasi
gunahlardan arinarak Tanrr'yla barisma olanagi buldugu ve bu ayinle tim kilisenin
Tann katina yukseldigi inanci benimsenmigtir” (Katar, 1998:72). Vaftiz ise Hiristiyan
dinine girmek isteyen bir kiginin katilmak zorunda oldugu bir ayindir. “Bu ayinle birlikte,
kisinin giinahlarindan, 6zellikle de asli ginahtan temizlendigine inanihir” (Yildirm S.,
2005:224-225).

Kilise ve kilise yagsamina iliskin genis kapsamli aciklamalari olan tek incil Matta’dir.
incil, alcakgonilliilik ve bagislayicilik konularindan baglayarak kilise tiyelerinin giinah
konularinda nasil davranmalari gerektigiyle son bulmaktadir (Van Voorst, 2008:280).
Kiliseler, dinsel islevlerinin yani sira nikdh, cenaze torenleri gibi sosyal islevleri de
yerine getiren kurumlardir. Kilisede yapilan ibadet, papazlar ve diger dini liderler
tarafindan yonetilmektedir. Kilise, Tanri gibi tek bir batindir, ancak bu bitinin
icersinde kisimlar vardir. Bu kisimlardan doguya bakanina “Kutsal Bolge” denir. Burasi

ayni zamanda Hiristiyanligin ibadet yonda, yani kiblesidir.

Sonug olarak, Katoliklere ve Ortodokslara gére kilise isa’nin bedenidir. Protestanlara
gore ise Kkilise, Tann s6zinlin sunuldugu ve inananlarin bir araya geldigi mekandir.
Katolikler kilisenin olugmasi icin inanan toplulugun yani sira bir rahip olmasini 6ne
suirmekte, Protestanlar ise yalnizca inanan toplulugun bulunmasini yeterli gérmektedir.
Hepsinde ortak olan inanisa goére “kilise, isa ile birlikte dogmus, kapilarini yaklagik
2000 yiIl 6nce dinyaya acmistir” (Demetrescu, e-dergi, 2000:28). Ancak kilise,
Parousia guniine, yani isa'nin ikinci gelisine kadar acik kalacak, isa geldikten sonra
buralara gerek kalmayacagindan sonsuza kadar kapanacak ve kiyamet guni
baglayacaktir. Parousia giiniinii beklerken gecen sireg icinde kilise isa’nin varliginin-

yoklugunun yerini almig, temsilini Gstlenmistir.

1.2.3. Muslimanhk

Miislimanlik ya da islam, tek tanri inancina dayali ve Musevilik ve Hiristiyanliktan
sonra kdkeni yine Ortadogu’ya dayanan yaygin dinlerden biridir. islam dini, peygamberi
Muhammed araciligiyla 7. yizylda Arap Yarnmadasinda yayillmaya baglamistir.
“Teslimiyet” anlamina gelen /slam s6zcigu Arapca (s-I-m) kokiinden gelmektedir ve

bireyin Tanr’'ya teslim oldugunda elde edecegi butinlik, baris ve selamete isaret
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etmektedir” (Jones, derleme, Cilt 7, 2005:4560). Sonucta /slam ya da /slamiyet,
Tanrrya “teslimiyet” demektir ve “...inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren
kisiye de muslim denir. ... Turkcede muslim kelimesinin Farsc¢a kurala gére ¢cogulu olan
Misliman da (muasliman) bu anlamda kullaniimaktadir” (Sinanoglu, derleme,
1998:212). Burada teslim olunan ve inanilan, Muslimanlarca ziddi olmayan tek Tanri
(el-vahid) oldugu kabul edilen “Allah'tir ve Muhammed onun peygamberidir”. Allah'in
varligi ve birligine inanmak anlamina gelen tevhit kavrami (Arapca: tavhid) islam dininin
temel ilkesini ortaya koymaktadir (Faruki, 2006:27-30). Muslimanlar, tim insanhgdin
boyun egmesi gereken Allah’'in iradesinin, Cebrail adindaki melek araciligiyla so6zlu
olarak Allah’in elgisi Muhammed'e vahyolunduguna inanmaktadir. Bu vahiyler islam'in
kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’i olugturan metinlerdir (Arapca: sure). Kur'an, her biri ayri
adlandinimig toplam 114 sureden olugsmaktadir. Bu sureleri olusturan kisimlarin her

birine de Arapca ayet denmektedir.

Muhammed peygamberin; Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa ve digerleri de dahil olmak
lizere peygamberlerin sonuncusu oldugu ve bdylece ilahi mesajin onunla birlikte
tamamlandi§i kabul edilmektedir. islam, kesin bir bicimde tek tanriya inanma vurgusu
yapmaktadir. Bunun disinda bireyin ginlik yasamina ve genel olarak toplumsal
yasama iliskin uyulmasi gereken bir takim kurallar ve belli bagl ibadet kosullar

getirmistir. Bunlar islam’in bes temel kosuluna dayanmaktadir:

1. Kelime-i Sahadet getirmek (Tanr’'nin birligine ve Muhammed’in onun peygamberi
olduguna sahitlik etmek),

2. Giinde bes vakit namaz®® kilmak,

3. Her yil Ramazan ayinin tamaminda orug tutmak,

4. Her yil mal ve parasi oraninda belli bir miktar zekéat vermek,

5

. Omriinde bir defa hacca (Kabe®) gitmektir.

Ozetle;
Her seyin basinda bir miminin inanmasi gereken hususlari belirleyen hikimlere
“itikadi hikimler” denir. Inangla alakali olmayan ve insan davraniglarinin hak
nazarindaki kiymetini gosteren hilkkimlere “ameli hikimler/seriat” ve son olarak

inanctan dogan ve yine donip inanci takviye eden ve Allahin emrettigi istikameti

% Farsca bir sozcik olup anlami “egilmek suretiyle saygi gostermek'tir. Arapcada karsiigi “dua”

anlamina gelen salat'tir.

31 Musliimanlarin Mekke'deki kutsal mekanidir.
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basarmayi temin eden ahlaki aligkanliklarla ilgili hikiimlere de “ahlaki hikiamler”
denilmistir (Yilmaz, 2009:236).

islam, cok sayida farkli gériis ve mezhep hareketlerini icinde barindirmakla birlikte tim
Muslimanlarda ideal olarak ortak bir inang ve tek bir topluluga ait olma duygusu
(Ummetcilik) anlayisi vardir. Ancak siyasi, idari, dini yorum ve ibadet uygulamalari
bakimindan Mdusliman toplumlar arasinda farkhliklar gorilmekte ve bu nedenle
inananlar birbirlerinden ayrilmaktadir. Diger mezhep ve inan¢ akimlarinin diginda,

islam inancinin baglica iki bilyilk mezhebi Siinnilik ve Siiliktir.

1. Sdnnilik: Ehl-i Sidnnet adi verilen bu mezhep, Muslimanlarin ¢ogunlugunu
olusturmaktadir (Cornell, 1999:89). Siinniler, islam peygamberinin éluminden sonra
islam devletinde sirasiyla yoneticilik yapmig ilk dort halife olan Ebu Bekir, Omer bin
Hattab, Osman bin Affan ve Muhammed peygamberin damadi Ali bin Ebu Talib’i
tanimakta ve baglhlk gostermektedir. Bu mezhep kendi icinde de Hanefilik, Safiilik,

Malikilik ve Hanbelilik olmak tizere dért fikih® mezhebine ayriimaktadir.

2. Siilik: islam’in ikinci bilyiik mezhebi olan Siilik ya da Sia, basta iran olmak uzere
Irak, Azerbaycan, Turkiye, Suriye, LUbnan gibi genis bir cografyada yaygindir. Sii
kaynaklarina gore hilafet Ali bin Ebu Talib'le baglar ve ardindan 12 imam gelir
(Encyclopeedia Iranica, 2012)*. Sia terimi Arapcada “Ali'nin taraftarlar” anlamindadir.
Bu mezhep de, Caferilik, Nusayrilik, Anadolu Aleviligi gibi kendi icinde cok cesitli

gruplara ayrilmigtir.

Camide Ibadet: Misliimanlarin ibadet amagcli toplandiklari mekan olan cami, Arapca
cem “toplanma” kokinden tdretilmistir. Mahalle icinde kicik ibadet yerleri igin
kullanilan mescit s6zcidu ise daha genel bir anlam tagimaktadir ve Arapcada “dua
edilen mekan” anlamina gelmektedir. Arapcada caminin karsihgi olarak kullanilan
masjid kdken olarak sajada s6zciiginden gelmektedir ve anlami “ibadet edilen yer”
demektir. Bati Dillerinde kullanilan (6regin ingilizce: mosque, Almanca: Moschee,

Fransizca: mosquée) sézcugu yine ayni kokenden gelmektedir.

% jslam hukukunda din ve diinya isleri ile ilgili ana kaynaklardan yararlanarak konulmus olan kurallarin

bitind (TDK Biytik Turkge S6zluk: http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim Tarihi: 19 Mayis 2012).

% http://www.iranicaonline.org/articles/islam-in-iran-1 (Erisimi Tarihi: 20.05.2012)
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Cami, Muslimanlar icin bir ibadet ve dua mekani, ayrica 6teki diinyaya iliskin umutlarin
beslendigi bir yerdir. Camilerin (ya da mescitlerin) “Allah’in oldugu” Kuran’da
belirtilmistir (Kuran-1 Kerim Meali, 2002:254, Cin 72/18). Bununla birlikte Grabar'a
(derleme, 1980:40) gore cami, “kutsal bir mekan degil, tim toplumun kullandidi ve tim
toplumsal islerin gergeklestigi bir mekandir’. Dolayisiyla cami, bir kamusal toplanma
yeri olarak kapsami genis bir icerige sahiptir. Burasi yalnizca inanan toplulugun ibadet
etmek i¢in bir araya geldidi bir mekan degil, ayni zamanda bir kultir merkezidir. Bu
bakimdan ilk dénem camileri bir ibadet binasi olmanin 6tesinde ydnetim, egitim gibi
bircok iglevi yerine getiren bir merkez (killiye) konumundaydi. Bununla birlikte
Muaslimanlarin toplanma mekani, her seyin ezeli ve ebedi kaynagi olan Allah’in

birliginin fizik 6tesi 6gretisi olan Tevhit anlayisini simgelemektedir.

islam inanisinda Tanri ile kul arasinda hicbir araci yoktur ve biitiin ibadetler zaman,
mekan ve sekle baglidir. Bu ibadetler arasinda giinde bes vakit kilinan namaz, islam
inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Namaz, bireysel olarak her yerde kilinabildigi gibi
toplu olarak camide de kilinmaktadir. Camide kilinan toplu namaza 6rnek cuma
namazidir. Diger taraftan Mislimanlar, ibadet edecekleri bir ibadethane binasina daha
az gereksinim duymaktadir (Stegers, 2008:46). islam dinine gére namaz kilmak icin
belli bir mek&nin olmasi sart degildir, ¢linki dinyanin her yeri Tanr’nin mescididir.
Bdylece Tanr’'ya teslim olmanin bireysel eylemiyle mekanin fiziksel deneyimi
birlesmektedir. ibadetin varolussal ekseni olarak Mekke'deki Kabe, yani kible yoniine
donmekle de evrensel bir birlik saglanmigs olmaktadir. Fakat birlik ve beraberlige verilen
onem, toplumsal kontroll saglama, ait olma bilinci gibi nedenlerle ibadetin tanimlanmis
bir mekénda vyerine getirilmesi gereksinimini dogurmustur. Bu yapi, kentlerin
merkezinde konumlandiriimis ve yerlesim vyerlerinin planlanmasinda belirleyici

olmustur.

Camiler, namaz ibadeti ve diger dinsel egitim, kiltir ve toplumsal etkinliklere agik
olmakla birlikte saygil bir tutumla belli kurallar gercevesinde davraniimayi gerektiren bir
mekandir. Bu mekana abdestli, baglar kapali, temiz giysilerle ve ayakkabisiz olarak
girilmektedir. Ayrica yerel-kiltrel farklihklarla birlikte, genel olarak, camide yemek

yenmesi, yatilmasi ve alis veris yapiimasi uygun gorilmemektedir.
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1.3. Kutsal

Kutsal, ¢cok genis ve kapsaml bir kavram olmasina ragmen inan¢ sistemlerinin temel
verisidir. Kutsal bilinmeyene kargi duyulan merak, korku ve saygi duygularinin bitiint
hatta bundan daha fazlasidir. Dolayisiyla inan¢ sistemlerini anlamak kutsal kavraminin
bilinmesinden gecmektedir. Ancak bu kavramin Uzerinde oldukga farkl distinceler
dretilmis ve c¢ok tartisilmistir. Bu kavram, ¢zellikle teologlar, din tarihcileri, sosyologlar,
antropologlar ve etnologlar tarafindan kullanilmig ve incelenmistir. Alanyazin
incelendiginde, tim inang¢ sistemlerini ve gelenekleri kapsayacak bicimde tek bir

tanimin yapilamadigi gortlmektedir.

Kutsal s6zcugi kdken olarak kut sézciigiinden gelmektedir ve “saadet, devlet, kutsiyet,
ugur, baht, talih, mutluluk, hayir, bereket, mibareklik gibi anlamlara gelmektedir” (TDK

Buyilk Tiurkce S6zlikk)*. Buna gére kutsal sdyle tanimlanmaktadir:

a) Guclu bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes,
b) Tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen,

¢) Bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi ¢cikiimamasi gereken, dstine titrenilen,
d) Tanrr'ya adanmis olan, tanrisal olan

Eski Turkcedeki “kut” s6zcugiyle karistirilabilen bir s6zcik de kutsi s6zcugudir. Her ne
kadar kutsi s6zcugunin kutsal s6zcuglyle bir ses benzerligi varsa da bu s6zcuk
Tuarkce degil Arapca kokenli bir sozciktir. Bu stzcik degdisik turevleriyle kutsal
sOzcugunun karsihginda kullanilabilmektedir. “Arapcada ‘kutsalin’ tam karsiligi olarak
kullanilan kelime ‘mukaddes'tir’ (Cevik, web, 2007). Gizemli bir anlami ¢agristiran bu
sOzcuk, temelde ‘saflik’ dusiincesini tanimlamaktadir. “Saflik, ahlaki olmasindan ¢ok
bedensel olarak anlasiimig, buna ragmen tinsel saflik ve ahlaki erdemlilik arasinda
benzerlik kuran bir anlatim bicimi olarak kullanilmistir” (Akkach, 2005:164). ibranicede

ise kutsal sozcugunin karsiligi olarak kadog kullaniimaktadir.

Bati dillerinde kutsal yerine kullanilan ve genellikle ayni olguyu tanimlayan sézcukler
sacred ve holydir (Oxford Dictionaries)®. Ancak bu iki sézciik arasinda icerdikleri
anlam bakimindan bir 6lcide farkhhk vardir: “Sacred” s6zcigl Tanri tarafindan

kutsanmigliktan c¢ok, insan kaynakli bir sayglyr tanimlamakta, “holy” sdzcigindeki

3 http://tdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 15.10.2011)
% http://oxforddictionaries.com/definition/sacred?q=sacred (Erisim Tarihi: 15.10.2011)
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kutsallik ise kaynagini Tanr’'dan almaktadir. Grekgede “hieros”, Latincede sanctum ve
sacrum sOzcikleri “tanrisal gice ulasma” ve “kutsal” anlamina gelmektedir. Ayni
bicimde Latincedeki sacrom, italyancada sacro, ispanyolcada sagrado ve Fransizcada

sacre olmustur. Almancada ise “kilt” anlaminda sakral s6zcugu kullaniimaktadir.

Kutsalin tanimi Gi¢ (1998:340) tarafindan soyle yapiimistir: “Baslangictan beri insan
tecribesinin bir pargasi olan; yaratici ile olan iligkisinden dogan 6zel bir nitelige sahip
olan veya dini bir amag icin tahsis edilen seydir”. Konuyla ilgili arastirma yapan pek ¢ok
Batili arastirmaci ve bilim insani ise kavramsal acidan dini bir kutsallik ile dindigi
kutsalligi birbirinden kesin bir sinirla ayirmistir. Kutsal kavrami konusunda Durkheim
(1964:36-37), “seyleri kutsal ve dindigi biciminde birbirinden ayirmisgtir. Ona gore bazi
seyler digerlerinden ayri tutularak, yahtihr ve kutsallastirilir. Boylece toplum devaml
olarak kutsal seyler drettir’. Konunun devaminda Durkheim (1964:37) soyle

aciklamigtir:

Bilinen bitin dinsel inanclar, basit ya da karmasik olsun, tek bir ortak karakter
sergilemektedir: insanin Gzerinde disindigu her seyin, gercek ya da ideal,
onceden iki sinifa ya da karsit gruba ayrildigini varsaymakta, bu ayrim genellikle iki

ayri terimle ki bunlar en iyi bicimde dindisi ve kutsal sdzcikleriyle anlatiimaktadir.

20. yuzyilin ilk ceyreginde bircok dinler tarihgisi kutsal kavramini ve kutsal yerleri,
kutsal insanlarn, kutsal olaylarn ve kutsal eylemleri dini yasamin merkez 6gdeleri olarak
kabul etmiglerdir. Alman teolog ve dinler tarihgisi Otto (1920:6) kutsal konusunda
yazdigi kitabinda, “lzerinde konustugumuz ve belli dlclide anlatmaya calistigimiz, yani
duygusunu vermeye calistigimiz sey, tim dinlerin icinde gercek Ozleri olarak
yasamaktadir ve o olmadan kendileri din olamaz” demigtir. Otto, kutsalin buttntyle
farkh bir bilingcle deneyimlenebilecegini 6ne strmis, tanrisalligin huzurundaki 6zel bir
farkindahdi inancin karakteristigi olarak goérmustir. Bunun icin “akil almaz, gizemli”
anlamina gelen numinous kavramini ortaya atmistir. Latincede “Tanrisal irade”
anlamina gelen numen koékiinden tiretilmis olan niiminéz, kutsalin varligini belli etmesi
ve gicli dinsel ya da tinsel nitelige sahip olmak demektir (Oxford Dictionaries)®.
Otto’ya gore bu kavram, bir kisinin yuksek ve usttn bir glicin karsisinda yaratik olma

duygusudur.

% http://oxforddictionaries.com/definition/numinous?g=numinous (Erisim Tarihi: 19.05.2012)
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Dinlerin tarihsel fenomenolojisi agisindan konuya yaklasan ve benzer bicimde bir ayrim
yapan Eliade (geviri, 2009:49) de kutsal igin soyle demistir: “Diyalektigin esasi aynidir:
kutsal, kendisinden bagka bir sey araciliiyla ortaya konulur; nesneler, mitler ya da
simgeler araciliiyla tecelli edebilir ama kendini, asla bitinuyle, oldugu gibi, dogrudan
ortaya koymaz”. Ona gore (geviri, 2009:170) “kutsal bir nesne, bicimi ya da yapisi ne
olursa olsun, mutlak gercgekligin ortaya koydugu ya da bu gercekligin bir parcasi oldugu
icin kutsaldir. Her dinsel nesne her zaman bir gseyin, kutsalin ‘vicut bulmasidir”. Dini
anlamada kutsalin 6nemini vurgulayan ve arastirmalarinda kutsal kavramini temel alan
Eliade (ceviri, 2009:27) bu kavrami “kutsal hakkinda genel olarak sdylenebilecek tek

sey bu terimin taniminda sakhdir: kutsal olmayanin kargitidir” biciminde 6zetlemigtir.

Kutsal kavrami, ¢oktanrili dinlerde giic ve yasak anlamina gelen "mana" ve "tabu”
sOzcukleriyle dindisinin ziddini anlatmaktadir. Buna karsin tektanrili dinlerde kutsallik,
her seyi bilen ve her seye giicl yeten bir tanrisalliga karsilik gelmektedir. Her ikisi de,
kendilerinde dogalstlu dinya ile gunlik yasamin i¢ ice girdigi kisileri, yerleri veya
nesneleri nitelendiren terimlerdir. Bu baglamda “...kurban kesilen yer, tapinak ya da
kilise kutsal bir yerdir; kral veya rahip kutsal bir kisidir; Tanr’'nin kendi iradesini
acikladigi kitap kutsal bir metindir; dans, mizik, ilahiler ve kendisi ile birlikte dogaisti
varlklarin yiceltildigi konugsma bigimi kutsal bir ayindir” (Sharp, 2000:49-50). Boylece

kutsal, tanrisalligi ve dogalstu alana ait olani tanimlamaktadir.

Genel olarak, Eliade ile Otto'nun bu kavrami kutsal ve kutsal olmayan biciminde
kutuplastirma egilimi, kutsal mekéanla ilgili mimari ve igmimari agisindan énemli olan
¢cok sayida soruyu da beraberinde getirmektedir. Bu bakimdan bir ibadethanenin
“Tanrrnin evi” olarak kabul edilmesi, her seyin yaraticisi ve her yerde var olan Tanr’'nin
tek bir mekénla sinirlandirilmasi s6z konusudur. Ancak din felsefesi acisindan ele
alindiginda bu mekénlar, kutsalin, inanan toplum tarafindan Tanr’'ya yonelik
agkinhginin ve baghhiginin bir sembolu olarak imgelenmesi, yani “...kutsalin [italik
sonradan eklenmistir] huzuruna c¢ikmanin degigsmeceli (metaforik) bir anlatimidir”
(Kieckhefer, 2004:97). Bagka bir deyisle, kutsalin ilahi varhidinda bir araya
gelebilecekleri uygun bir mekéna olan gereksinim, inanan topluluk (cemaat) tarafindan
yapilan ibadethaneler araciligiyla gideriimektedir. Ornegin bir ibadethane binasi, bir
ayrimdan c¢ok birlesmenin 6ngoéraldigu bir yer olarak nitelendirilebilir. Bunun anlami,
ibadethane binasini kutsal yapan niteligin onu dindisi mek&ndan ayirmak degildir,

“...aksine binanin sembolik birlesiminin zenginligi, insan yasaminin en derin konulariyla
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ilgili imgeler ve O&ykulerle baglanmighdidir’ (Kieckhefer, 2004:18). Bu bakimdan
tektanrili dinlerde iki kutuplu diigtincenin var olmadigi soylenebilir. Diger yandan kutsal
kavraminin, dinin 6tesinde agkin bir anlami vardir. Gergekte “Tanri’'nin Evi” kavrami,
“Tann kutsalliginin  konuslandidi mekan” biciminde tanimlanabilir. Bu durumda
herhangi bir zit anlamhlik ya da gercedin tanimlanmasina kargi bir tavir alistan s6z
edilemez. Buna uygun olarak Eliade (ceviri, 2009:435) “Kutsali tanimlamanin en basit
yolu hala kutsali, kutsal olmayanla kiyaslamaksa da, ...gelismis dizeydeki bazi dinsel

deneyimler, tim evreni kutsalla 6zdeslestirmektedirler” demektedir.

Sonug¢ olarak, inang sistemleri kutsal olan ve siradan olan bigciminde bir ayrima
gitmektedir. Buradaki tanimlardan da anlasildigi gibi, kutsal kavrami, dogadsti bir
varlkla iligkili olani, tanrisal olani temsil etmekte ve ona hem korku hem saygi
duyulmasini anlatmaktadir. Kisi, mekan, zaman ya da esya isimlerinden olusan
kutsallar, insanin duyu ve deneyimleriyle ulasabilecegi fiziki varlik alaninda
bulunmaktadir. Bu varliklari, “...digerlerinden [siradan] varliklardan ayiran en dnemli
Ozellik kendilerinde kutsalin tecelli etmesidir’ (Yavuz, 2006:399). Bu baglamda kutsal,
insana varolusu anlama ve anlamlandirma bakimindan icinde bulundugu evrende bir
varlik bilinci kazandirmaktadir. Bu kavram, hicbir zaman tek basina tanimlanamayan,
ancak karsit bir goris ile birlikte anlam kazanan, kendi icinde celigkili, karmasik,
hassas ve gecici bir gériing olarak distnulebilir. Bu durumda kutsal, belli bir mekan,
belli bir zaman ve belli insanlar i¢in gecerlilik kazanmaktadir. Sonugta kutsal, inancin

temelini olusturan, gizemli ve olaganisti bir anlam iceren bagimsiz bir duygudur.

1.4. Kutsal Mekan

Kutsal kavraminda mekanin®’ varligi énem kazanmakta, bdylece kutsal kendini
mekanla gostermektedir. Kutsal mekén bulundugu konum ve barindirdigi anlam
bakimindan 6zel niteliktedir. Boylece siradan mekéanlardan ayriimaktadir. Bu mekanlar,
bir toplumun dinsel yasaminin merkezi olan, insan yasamina yon veren ve anlam
kazandiran yerlerdir. Kisinin inanci ne olursa olsun, insan dogasi boéyle yerlere

gereksinim duymus ve kutsallik duygusu tarihin baglangicindan beri insan deneyiminin

%" Turkgede yaygin olarak kullanilan mekan sozctgu Arapca kokenlidir ve “yer, bulunulan yer, ev, yurt”

anlamina gelmektedir. Seyrek de olsa Tirkge karsihdi olarak uzam sézcigu kullaniimaktadir. Uzam,
“Gozlem, gbzlem simgeleri ya da ¢izgelerin icinde konum kazandigi t¢boyutlu cerceve’dir (TDK Biyiik
Tirkge Sozluk: http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim Tarihi: 15.10.2011).
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bir pargasi olagelmistir. “insan bu duyguyu mabeddeyken herhangi bir yerde
oldugundan daha derin hisseder” (Gig, 1999:21-25).

Mimar kuramci Norberg-Schulz (1980:28) kutsal mekénlari, “dogal cevrede “merkez”
islevi gormekte; insanin yonind ve kimligini belirleyen birer obje olarak is gérmekte ve
mekansal bir yapi olusturmaktadir” biciminde tanimlamigtir. Ona goére insan, kendi
yasamini anlamli yerlerden olusan bir sistemin icinde yasanir kilmaktadir. Bu baglamda
insan, yasamak ve oturmak i¢in bir mekan belirlerken yaratiigin ilk modeline
oykinmektedir. Bunlarin basinda da dinyanin vyaratilisiyla ilgili cesitli anlatilar
gelmektedir. Bu anlatilarin ilk sirasinda “su” yer almaktadir. Su, evrenin tim yaratim
potansiyelini, dolayisiyla tim tohumlarini i¢cinde barindiran rahmin onculi, yerytzinin
hem can veren guci hem de dogurganlik ve bereket kaynagidir. Tektanrl dinlerin
inancina gore de insan topraktan yaratilmistir. “Yasam, yerin rahminden ¢ikmak, 6lim
ise bir anlamda ‘yuvaya’ donustir” (Eliade, ceviri, 2009:255). Bu nedenle yeryiizi
kadinla 6zdeslestirilmis, “yerylizii ana” ya da “toprak ana” bigciminde adlandiriimistir.
Dogurganligin ve Udretkenligin, yasam ve olumin o0zellikle tarim toplumlarinda
kutsallastirnimasi, kutsal mekéanlarini da rahim baglaminda degerlendirmelerine ve

kutsamalarina neden olmustur.

Eliade (1959:20), The Sacred and Profane adli eserine su cumle ile baglamistir:
“Dindar insan icin mekan tirdes degildir, kopuklar, kiriklar sunmakta ve digerlerinden
niteliksel olarak farkli mekan parcalar bulunmaktadir”. Uzerinde bulundugumuz
yerylizi homojen ve tekdiize degildir. Bazi yerler digerlerinden temel gerekcelerle
ayriimaktadir. Eliade, kutsal mekanin temel 6zelligini buralarda yerlesik olan tanrisal
gl¢ biciminde yorumlamistir. Ona gore “kutsal mekén “sec¢iminin” tamamen insana
birakildigini disinmek kutsal mekénlarin surekliliklerini agiklanamaz bir duruma
getirebilir’ (Eliade, ceviri, 2009:356). Boylece kutsal mekanlar insan tarafindan
kesfedilmektedir. Bu bakimdan bu yerler dini inanci gii¢li insanin gbziinde anlaml ve
degerlidir. Kutsal mekan her seyden dnce diger siradan yerlerden ayrilmigtir. Kutsal
mekan, insanin se¢im ve midahalesi digindadir ve kendini c¢evreleyen alandan
farkhdir. “Sonug olarak, ...kutsal mekani cevreleyen tastan bir daire, ya da duvar en
eski mabet yapilarindandir” (Eliade, ceviri, 2009:357-358)* (bkz. Gérsel 1). Ona gore

kutsal kabul edilen yerler insanlar tarafindan yalnizca “kesfedilmistir”.

% Boyle bir mekana Sanliurfa Gobekli Tepe'de ortaya cikarilan Neoliik Caga (Tas Devri) ait olup

diinyanin en eski tapinagi olarak nitelendirilen ve arkeolojik kazi ¢calismalari halen devam eden Gobekli
Tepe buluntusu iyi bir érnektir.
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Gorsel 1. Gobekli Tepe Resimlemesi, Fernando Baptista

Kaynak: www.nationalgeographic.com*

Teolog Turner'a (1979:17) gore de bu yerler insanlar tarafindan secilmemigtir. Ne de
olsa uygun olan her yer kutsal mekan degildir, drnedin gizemli pek ¢ok dogal magara
yerine magaraya benzeyen blylk kayalar kutsal mekén olarak secilebilmistir.
Bazilarini kutsal yapan “ne dogal ne de insana dayall araglardir, yalnizca tanrilarin
eylemleridir. Kimi yerlerde tanrisalligin giict temsil edilmekte, kimi yerlerde ise tanrilar
devamli bulunmakta ya da en azindan insani ziyaret etmekte, dyle ki, bu yerler diizenli
kutsal ibadet mekéanlar haline gelmektedir”. Turner, bir kutsal mekanin iglevini sirasiyla
bir merkez, bir toplanma noktasi ve goksel tanrisalligin bir mikrokozmosu bigiminde
tanimlamaktadir. Swan (1990:35) ise Sacred Places adli kitabinda kutsal mekanlari ug

tipe ayirmaktadir:

1. Kutsal kimligini doganin kendisinden aldigi dogal yerlesimler,

2. Sembolik bir anlatima, “makrokozmosun bir mikrokozmosuna” déniisen genis
capl yerler, 6rneg@in Stonehenge gibi ve

3. insan eli ile olusturulmus, bigim ve 6lciisii dikkate alindiginda varligi ile dini
amaglar icin 6zel kilinmis yapilardir.

Sonug olarak, inan¢ sistemlerinde kutsal kabul edilen yerler, siradan yerlerin dinsel
eylemlerin mekanina donustirulerek dig dinyadan soyutlanmasi ve yersellikten
arindiriimasi bigimindedir. Bunun igin de, Eliade’'nin (1959:31) belirttigi gibi “yasanilan

% http://science.nationalgeographic.com/science/archaeology/photos/gobekli-tepe/
(Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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veya fethedilen zeminin yasanilabilir bir alan olarak kabul edilmesi icin zeminin
kutsallastirilmasi yani merkeze donusturtlmesi gerekir’. Kurulan bu mekanin diger
mekanlardan farkli oldugunun isareti olarak da ayinler bu mekéanlarda
gerceklestiriimektedir. Ayinin yapildigi mekanin kutsalhigini géstermek icin de somut
Oogeler ve anlatilar geligtirilmigtir. Bdylece cesitli anlatilar ve ayinler araciligiyla
kutsallastinlmis alanlar, kutsala, yani tanrisal olana ulasma aracina donismektedir. Bu
alanlardaki tim nesneler de bu kutsal mekéanlara gelmeden 6nce siradan nesneler iken
bu alana gelmeleriyle birlikte tanrisalligin mekaninda olma niteligini kazanirlar. inanan
insan icin bu mekéanlar, somut dinyayla soyut diinya arasinda bir bag olusturarak her
ikisi arasinda bir kesisim noktasi olmaktadir. inananlar, kutsalin ya da tanrisal giiciin
sinirlari tanimh belli mekanlarda var oldugunu diusunmekte, digerleri ise bu mekéanlarda

daha ¢ok buralari anlamlandiran ve kutsallastiran insan davraniglarini gérmektedir.

1.4.1. Tektanrili Dinlerde Kutsal Mekan Kavrami

Kutsal mekan kavraminin dinler ve kiltirler arasinda bir gecis 0zelligi tasidigi
gorulmektedir. Eliade (ceviri, 2009:356-357) kutsal yerlerin bir kiltirden digerine ya da
bir dinden diger bir dine aktarilabildigini belirtmistir. “Tarihin en eski donemlerinden beri
hdrmet gosterilen kayalar, kaynaklar, magaralar ve ormanlar farkli bicimlerde buginin
Hiristiyan toplumlarn tarafindan da kutsal kabul edilirler”. Bu bakimdan tirbe gibi kutsal
mekanlarin yani sira tektannli dinlerin ibadethaneleri ve “Tanr’nin evi” olarak kabul

edilen kilise, cami gibi dini mekanlar da “Gék Tanr Kulti™°

nin sdrekliligi icinde
degerlendirilmektedir. Eliade (ceviri, 2009:83) bu konuya ¢ maddede aciklik getirmek

Uizere soyle not dismustir:

1) GOk Tanrinin en eski proto-Tirk uygarliklarina ait oldugu,

2) Hint-Avrupalilarin gok tanrisiyla benzerliginin hayli ¢arpici oldugu,

3) Genelde Hint-Avrupalilarin dinsel kurumlarinin yapisinin 6teki tarih dncesi Dogu
ya da Akdeniz uygarlklarininkinden cok proto-Turklerin dinsel kurumlarinin

yapilarina yakin oldugu dogrudur.

Buna gore eski Tiurk inanisinda goge “Tengri” denmis ve ayni zamanda goégu de

yaratan kutsal ve yice bir gi¢ oldugu distunulmustir. Bu gicin adi da Tengri, yani

9 «Kilt, yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara karsi gosterilen saygl ve onlara tapinma anlamina

gelmektedir... . Tapinaklar, toplanti evleri, kutsal olarak bilinen alanlar, tepeler, magaralar ve nehirler kult
olarak kullaniimigtir” (Artun, e-dergi, 2009).
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“Tanr’dir. Bu kavram 0ziinde, sonraki tektanrili dinlerin, 0Ozellikle Museuvilik,
Hiristiyanlik ve islam’in inang temelinde yer almig ve bu dinlerin, ayni zamanda goksel

(semavi) dinler olarak adlandirilmalarina yol agmistir.

Baslangicta Museviler, kurban sunmak bicimindeki tapinmalarini kutsal kabul ettikleri
dis mekanlarda yerine getirmislerdir. Daha sonra i¢ mekana gecigleri, ¢ol gocebeligi
doneminde tasinabilir nitelikteki kutsal cadir ile gerceklesmistir. “Taniklik ¢cadiri” adiyla
da bilinen ve “ibranicede miskan*, Bati dillerinde ise tabernakl*’ denilen ve gegici
olarak yerlesilen yerde kurulan” (Tirkoglu, 2003b:20) bu cadir tapinagin yapiimasi,
Musa'ya Tann tarafindan emredilmis: “Benim Adima bir Kutsal Mekan yapsinlar;
bdylece iclerinde barinacagim” (Farsi, ceviri, 2010:307, Semot 25:8); olculeri,
malzemeleri ve yapilisi ayrintili bir bicimde aciklanmistir (Farsi, ceviri, 2010:323-331;
475-481, Semot 26:1-30; 36:/14-34).

Daglar, Eski ve Yeni Ahit'in evren anlayisinda merkezi bir 6neme sahiptir. Simmins’e
gore (2008:27) “En erken Musevi gelenedinde, kutsalligi dagda yasayan insanlarin
yasamlarina uygun olarak dikey bir hiyerarsi gortlmektedir”. Tanri, Tora araciliiyla
inanan topluluga eslik etmis ve gittikleri her yerde onlarla birlikte olmustur. Bu
baglamda Museviler icin yerin kutsalidi belli bir mekanla sinirh olmamistir. “Tanr
tarafindan” yerlesime acilan alanlar (6zellikle daglar) dodanin tanrisallikla birlestigini
gostermektedir. Bu nedenle Tanri, Yahudilerin kurtulus strecini baslatmak icin Sina
¢olindn Giney yonindeki Sina Dagrna “inerek” Musa ile baglanti kurmustur: “’Buraya
[daha fazla] yaklasma’ dedi [Tanri]. ‘Ayakkabilarini ayaklarindan ¢ikar; ¢inki tzerinde
durmakta oldugun yer, kutsal topraktir’” (Farsi, ¢eviri, 2010:21, Semot* 3:5). Burada
Tanri, dagin Gzerine ¢okmuis oldugu icin butiin dag kutsaldir. Tanri ona ayakkabilarini
cilkarmasini emretmektedir, cinkl Musa'ya uzerinde bulundugu yerin kutsalligina

kendisini kayitsiz sartsiz, yani yerle kendisi arasinda hi¢ bir engel olmayacak bicimde

*L ibranicede “Tanri kutsalliginin konuslandigi mekan” anlamina gelmektedir (Alalu vd., 2001:208).

2 Latince “cadir” anlamina gelen tabernaculum sézcugiinin dini yazinda iki anlami vardir: 1. Tevrat ve

incil'de sabit ya da taginabilir ev anlamindadir. 2. Hiristiyanlikta, Katolik kiliselerinde genellikle sunakta ya
da sunak Ustiinde yer alan, ayin icin gerekli kutsal ekmek ve sarap kutusunu iceren Uzeri igli dolaptir
(Oxford Dictionaries: http://oxforddictionaries.com/definition/tabernacle?q=tabernacle, Erisim tarihi:
20.04.2012).

3 Tora'nin ikinci kitabi, Ibranicede “isimler” anlamina gelmektedir. Bati dillerinde Yunanca “Cikis Yolu”

anlamina gelen Exodos olarak adlandirilir. Bene-Yisrael'in (israilogullari) Mose 6nderliginde Misir'daki
kolelikten kacislarini, Musa'nin Kizildeniz'i ikiye bélmesini, buradan ge¢cmelerini ve On Emir'in geligini
anlatir (Sevivon: http://www.sevivon.com/perasalar, Erisim Tarihi: 15.04.2012).
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teslim etmesinin gerekliligini anlatmaktadir. Boylece Musa, bulundugu ortamin yiksek

amaclarini anlamak ve bunlara ulagsmak icin kendini adayabilecektir.

Museviligin merkezinin daglardan (dis mekan) ve ¢ol ortamindan tapinaga (ic mekan)
gecisi tapinak donemi olarak adlandirimaktadir. Kudis'teki tapinagin (ibranicede adi:
Bet Ha-Mikdas veya Bet Amikdag*!) israilin en kutsal yeri oldugu Eski Ahit'te yer
almaktadir, “clinkii Tanr burada konaklamaktadir” (Tirkce Kutsal incil, 1. Krallar®

8:10-12). Musevilere gore;

Bet Ha-Mikdas’in birincil amaci; halk ile Tanri arasindaki anlasmanin sembolii olan
‘Tanr’'nin Ahit Sandigr'na®® bir mekan olmakti ve bu nedenle de, giinimiiz diline
‘Kutsalligin Mekéani’ seklinde de dogru olarak cevrilebilecek ‘Bet Ha-Mikdas'a, tipki
kralin veya herhangi birinin Evi dendigi gibi ‘Rab’in Evi’ dendi” (Alalu vd.,
2001:257).

Musevi din bilginlerine gore “tanrisal mekanin” son fiziksel temsilcisi Kudis'teki Kutsal
Tapinak, Bet Ha-Mikdas olmustur (Chabad.org, 2012)*". Buna gére Tanri tarafindan
secilen bu yer ve bina yerylzi ve gokyuzinun bulugsma noktasidir. Tum fiziksel
mekanlar, buranin metafiziksel ilk 6rnegini yansitirken 6zdeksel diinya ile bu diinyanin
tinsel kaynagi arasinda bu kaynagi gizleyen bir perde vardir. Kutsal bir mekan, bu
perdenin daha az gecirgen oldugu, gercegin tanrisal boyutunun daha kolay secilebildigi
yerdir. Kutsal tapinak, perdenin neredeyse saydamlastigi, en icerde ve en kutsal

boélimde ise tamamen kalktidi yerdir.

Sonug olarak, Museviler icin bir araya geldikleri ya da toplandiklari mekéan olan
havralar, Museviligin merkezi olan Kudis'i temsil etmekte ve mekéna sembolik bir
anlam kazandirmaktadir. Ancak genel olarak Museviler icin Kudis, kutsal bir kent

olarak merkezi bir sembol olmasinin yani sira mutlak bir kutsal mekan degildir.

* Kudus'te kurulmus Birinci ve ikinci Tapinak icin kullanilan dini tanim. ibranicede “Kutsalligin Mekani”

anlamina gelmektedir. Islam tarihinde Mescid-i Aksa olarak gegcmektedir.

% ibranice adi Sefer M'lahim olan “Krallar’ kitabi, Musevilerin Babil sirrgiinii sirasinda yazilmistir

(yaklagik MO 550). Tek bir kitapta toplanan iki kitaptan birincisi Musevi krali Davud'un éliimiinden itibaren
antik Israil Kraligi dénemini (yaklagik MO 930 - MO 721), ikincisi ise antik Yehuda Kralligi dénemini (MO
721-MO 586) (Encyclopedia Britannica: http://www.britannica.com/EBchecked/topic/318629/books-of-
Kings, Erisim Tarihi: 30.01.2012).

6 lbranicedeki adiyla “Aron Aberit’ (Antlasma Sandigi). Tanr’'nin Mose'ye vermis oldugu On Emir

levhalarini iceren sandiktir (Farsi, geviri, 2010:610).

4" http://Iwww.chabad.org/parshah/article_cdo/aid/45620/jewish/Spiritual-Space.htm (Erisim Tarihi:
12.06.2012).
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Gorsel 2. Musevilerin Kutsal Mekan:/ “Har Habayit”, Ayn/ Zamanda Muslimanlarn Ugtincii
Kutsal Mekan: “Haram-/ Serif’, Kudis, /srall

Kaynak: www.wikipedia.org*®

Hiristiyanlik, kutsal mekana iliskin pek ¢ok kavrami Musevilikten devralmistir. Ornegin,
inananlarin toplandiklari her yerde Tanr’nin da onlarla olduguna dair inanci
Hiristiyanlar da paylasmaktadir. Bu durum incil'in (Mujde: incil'in Cagdas Bir Cevirisi,
1987:44, Matta 18:20) boluminde acgik bir bicimde belirtimektedir. Bununla birlikte
Kudus, Museviler icin oldugu kadar Hiristiyanlar icin de dunyanin kutsal merkezidir.
inci’e (Mujde: incilin Cagdas Bir Cevirisi, 1987:126-127; 128, Luka 2:22-39; 41-50)
gore Kudis, Isa'nin yasamindaki ¢nemli donemlerin gectigi yeri gdstermektedir.
Kaufmann ve Eisenberg'e (geviri, 1974:269) gore isa, dogumundan hemen sonra
Kudis Tapinagi'na takdim edilmis ve 12 yasinda Tora hukuk uzmanlariyla konugsmak
icin Kudils Tapinagrna gitmistir. Ayni bicimde isa, ¢liime Kudiis'te mahkdm edilmis,
kentin diginda bir tepe Uzerinde (Golgota Tepesi) carmiha gerilmis; dirilme, gége
yiikselme gibi olaylar hep yer olarak Kudiis'te gegmistir. incil'in biitiin milletlere yayilma
emri de yine bu kentte verilmistir. Yine Hiristiyan inancina gére (Mijde: incil'in Cagdas
Bir Cevirisi, 1987:558) Kudus Tapinagr’'nda, Tanrn’'nin huzurunu temsil eden ve Kutsal
Yer ile En Kutsal Yeri (Kutsallar Kutsall) birbirinden ayiran perde, isa’nin 6lumi aninda
yirtilmistir. Boylece isa, kendi 6liimilyle inananlarin Tanr’min huzuruna girmesini

saglamistir.

8 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Temple_mount.JPG (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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Hem Musevilik hem Hiristiyanlik, degisken bir kutsal mekéan anlayisina sahiptir. Bu
anlayis, tarih boyunca kimi zaman siyasal ve toplumsal kosullara gére dogmatik bir
bicimde, bazen de dinsel 6gretinin tarihsel gelisimi icinde kendini gdstermistir.
Hiristiyanlhk ve Musevilikte, Kudis hem bir yerlesim yeri olarak hem de “Goksel Kudis”
imgesiyle tektanrili dinlerin kutsal kitaplarinda sézi edilen cennet gibi diger sembolik

mekanlarin yerylzundeki karsiligi olarak ¢cok 6nemli bir konuma sahiptir.

islam anlayisinda ise kutsal ve yersel olan arasinda bir birlik vardir. Bunun anlami,
Tanri her seyi yaratmisg ve Tanrinin yarattigi her sey aslen iyidir ve bu yizden hi¢ bir
yer digerinden daha fazla kutsal degildir. Bu nedenle Tanr’'ya ibadet her yerde
gerceklestirilebilmektedir. Bununla birlikte Mislimanlar, belli cografi yerlere daha ¢ok
yakinlk ve tarihsel baghlik géstermektedir. Muslimanlar tarafindan Kudis ile birlikte
Mekke ve Medine kentleri kutsal merkezler olarak kabul edilmistir. Bu nedenle “islam
geleneginde ¢ kutsal kent olan Mekke, Medine ve Kudis yasaklanan yiyecek ya da
davranig anlamina gelen haram sézcugu ile tanimlanmaktadir’ (Bennett, 1996:119). Bu
yerlerin birer kutsal mekan oldugunun bir géstergesi olarak Arapcada “girilmesi yasak”
anlamina gelen haram ya da harem tanimlamasi, Eliade’nin kutsala iliskin “dindisinin
zidd1” (1959:10) oldugu tanimlamasiyla ortiigsmektedir. Ornek olarak Kébe, harem diye
bilinen alan icinde yer almaktadir. “Kur'an’da yer alan ifadeler, Kabe’nin Mislimanlar
icin en onemli kutsal mekan ve kutsal merkez oldugunu ifade etmektedir’ (Yavuz,
2006:399). Yerylzinun diger bolimlerinden belli sinirlarla ayrilan ve tanimlanan,
insanin icinde yasadigi, sidinak ve/veya korunak olarak gordigi ve codu zaman
kutsallastirdigi mekan anlayisi Kabe'ye yuklemektedir. Boylece “Beytullah”, yani
“Allah’in Evi” olarak nitelendirilen bu mekan, yani Allah’in varligini belli ettigi mekan ile
insanin yasadigi yer olan ev deneyimi arasinda bir benzerlik kurulmaktadir (bkz. Gorsel
3 ile 4). Kuran'da (Kuran-i Kerim Meali, 2002:24, Al-i imran 3/96) bu konu sdyle
belirtiimektedir: “Siphesiz, insanlar icin kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke’'de,
alemlere rahmet ve hidayet kaynagi olarak kurulan Kabe’'dir.” Bunun disinda Kur'an'da
Kabe, Beytl’l-Haram (Kuran-i Kerim Meali, 2002:46, Maide 5/97) ya da Mescid-i
Haram (Kur'an-i Kerim Meali, 2002:7, 12, 13; 40; 72; 132, Bakara 2/114, 191, 217;
Maide 5/2; Tevbe 9/28; Hac 22/25) adlariyla anilmaktadir.

Eliade (geviri, 2009:363) Kabe'yi soyle degerlendirmistir: “islam inanclarina gore,

dunyanin en yiksek yeri Kabe'dir; ¢unki kutup yildizi, onun gégun merkezinin tam

altinda oldugunu gostermektedir”. Evrenin olusumunda merkezi bir konumda
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bulunmasi ve en 6nemli ibadetlerin onun etrafinda ya da ona yonelmek suretiyle
gerceklestiriimesi Kabe semboliinde somutlasmistir. Bu bakimdan, “modern 6ncesi
islami kaynaklara gore Mekke, diinyanin merkezi, Kabe de Tanr'min ilk ibadet
mekanidir. Adeta Tanri tarafindan desteklenmis ilk mimari proje olan Kabe, evrenbilim
[kozmoloji] ve mimari etkilesiminde anahtar bir 6gedir” (Akkach, 2005:179). islam

oncesi ve sonrasi toplumlara gére yerylzindeki ilk kutsal mekéan ve kutsal evdir.
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Gorsel 3. Kabe'nin Plani

Kaynak: www.wikipedia.org internet sitesinden alinmis*® ve uyarlanmistir.

islam dini icin buyiik dGneme sahip olan Kabe, yapi olarak i¢c mekan kullanimina iligkin
pratik bir iglev tasimamaktadir. Bu yapinin 6énemi yalnizca sahip oldugu simgesel
anlam degerleriyle aciklanabilir. Kabe'nin dort kdsesi ana yonlere bakmakta, ancak
hicbir yone éncelik tanimayan kiip bicimi merkezde oldugunu vurgulamaktadir. islam
evrenbiliminde yersel diinyanin merkezi, gok ekseninin yerylziunu kestigi noktadadir.
Kabe'nin etrafindaki dénis ayini (tavaf), gégun kutupsal eksen cevresindeki dontsini
simgelemektedir. Bu nedenle diinyadaki bitiin camilerin eksenleri de bir merkez olan
Kabe'de birlesmektedir. Bununla birlikte cesitli islam dusindrleri, ibadet sirasinda

yapilan bu yénelme eyleminin Kabe yapisina degil, tizerinde bulundugu toprak pargasi

9 http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Dosya:Kaaba-plan.svg&filetimestamp=20090909054247
(Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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ve alana dondk oldugunu belirtmigtir. Buna gore “bina bagka bir yere tasinsa kible
olmaz” (Gug, 2002:23). Tektanril G¢ dinde de kutsal mekanlar araciligiyla dikey olarak
Tanrr’ya ulasma, yatay olarak da evrenin yeniden kurulmasi ile merkezde kutsalla

bulusma gerceklesmektedir.

Kabe'nin béltimleri:

. Haceru'l-Esved

. K&be'nin kapisi

. Mizab (Altin Oluk)
Kabe'nin temeli

Hatim

. Multazam (Haceri'l-Esved
ile kapisi arasindaki duvar)
7. Makam-1 ibrahim

8. Haceru'l-Esved/Sarki
kosesi

9. Yemani (kosesi)

10. $amfi (kosesi)

11. Iraki (kbsesi)

12. Kisve (Kabe'nin ortlisl)
13. Tavaf'in baslangi¢ cizgisi
olarak kullanilan mermer bant
14. Makam-1 Cebrail

OUTAWNPE

Gorsel 4. Kabe ve Bolumleri

Kaynak: www.wikipedia.org®

Yine i¢ dinde ortak olan tanimh ilk kutsal mekan anlayisi “cennet™ kavraminda
gorulmektedir. Eliade’ye (ceviri, 2009:368) gore insan, “ancak kutsal bir mekéan icinde
yasayabildigi” icin her durumda -ister ev, ister tapinak olsun- bir “cennet 6zlemi”
gorilmektedir. “Bunun anlami, her zaman ve hicbir caba sarf etmeden dinyanin,
gercekligin ve kutsaligin tam merkezinde bulunma istegidir; kisaca, dogal yollarla
insanlik durumundan tanrisallik durumuna, ... ‘cennetten diunyaya dususten onceki
duruma’ gecis istegidir’. Bu konuda Lioy (2010:5-15) yaptigi calismalarda, kutsal
kitaplarda s6zU edilen cennetin bir kutsal mekan oldugunu ve insanoglunun ilk tapinagi
olarak islev gordugund ileri sirmistir. Yine Beesley'in (2010:55) doktora tezinde
ortaya koydugu gibi, kokeni eski iran’a dayanan bu kavram, Tanr’nin burada

bulunduguna, buranin bir ¢it ya da duvar, yani bir sinir ile c¢evrili kapali bir mekan

0 http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Dosya:Kaaba.png&filetimestamp=20070109200524
(Erisim Tarihi: 12.04.2012)

L Arapcada anlami “bahce” demektir ve islam dinindeki cennet kavramini (bkz. Bakara 2/25) tanimlar.

Bunun diginda ayni anlama gelen Farsgada behist ve eski Tirkgede ugmak sozcikleri kullanihir.

53



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

olduguna ve doguda yer aldigina isaret etmektedir. Burasi, kesinlikle daginik bir yer
olmayip belli bir dizeni ve gelismisligi olan kutsal bir yerdir. Tora'da (Farsi, ceviri,
2010:17, Beresit 2:8) adi “Eden®®” ya da “Gan Eden (Eden Bahcesi)” olarak gecen bu
mekan, yalnizca fiziksel sinirlari olan bir mekan degil, ayni zamanda insani diger
yaratilanlardan ayiran bir mekandir. Bu bakimdan cennet, tektanrili dinlerin sonraki
surecte olusturduklari tim kutsal mekanlan simgelemekte ve bu yerleri anlamak ve

anlamlandirmada genel bir cerceve sunmaktadir.

1.5. Tapinak

TDK Buyilk Tirkce Sozliikte®® “tanriya topluca tapinmak icin kurulmus yapi” olarak
tanimlanan tapinak terimi, Eski Turkcedeki “dilek, istek, is, yardim, calisma” bildiren tap
kokinden gelmektedir ve “isteme, dileme, inan¢ yolunda ¢alisma, tanriya yénelme yeri”
anlamindadir. Bati Avrupa dillerindeki karsihdi (6rnegin ingilizce: temple, Almanca:
Tempel, Fransizca: temple) Latince templum sozcuginden tdretilmistir ve anlami
“kehanet amacl kullanima ayrilmis yerler” demektir. Antik Roma'da yerli tanrilara
adanan templum denen tapinaklar vardir. Bununla birlikte bu stzcik de Grekce
temenos sozcugunden gelmektedir ve anlami, herkesin ortak kullanimindan ayri
tutulmus ve bir tanriya adanmis alan demektir. Bu terim, tapinaklarin tzerinde durdugu
platform olan ve binayi herkesin ortak kullanimindan, gunlik igslerden ayiran mimari bir
yapiyl tanimlamaktadir (Lundquist, 2008:xi). Bundan baska “temple’ s6zcuginin hem
ibranicede hem Arapcada karsihginin ‘hekal’ olmasi ... ve “biyiik ev’ anlamini icermesi
sasirtici degildir” (Malaty, 1994:23). Bu tanimdan yola ¢ikarak Ortodoks papaz Malaty

kiliseyi bir “tapinak” olarak nitelendirmistir.

Turkcedeki tapmak sozcugu ile genellikle antik dénemin ve coktanrili dinlerin kutsal
mekanlari adlandiriimakta; bu so6zcik vyerine bazen Arapca mabet s6zclugu
kullanilmaktadir. Diger yandan bu sozctiklerle ayni anlama gelmesine ragmen genelde
tektanrih dinlerin kutsal mekanlarini tanimlarken Arap¢a ve Farsca soOzcuklerden
olusan ibadethane stzciidil, yine seyrek de olsa ibadetgah kullaniimaktadir. Ozelde ise

her din kendi ibadethanelerine ayri bir ad vermektedir.

°2 jbranicede anlami “seving” ya da “haz” demektir (Beesley, 2010:55).

%3 http://tdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 12.03.2012)
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Temelde tapinak s6zcugunin sozlik anlami disinda din, mimarlik ve igmimarhk

acisindan daha genis bir kapsami vardir:

Tapinak, insanlarin “Tanr” olarak adlandirdiklar dogalsti bir varliga ya da varliklara
inancinin ve bu inanca gére yasam sirmelerinin mimaride somutlagmis bicimidir. Tarih
boyunca inang¢ sistemlerine sahip bitin insan topluluklarinin ortak 6zelligi, kendi
inanglarina gore ibadet bicimleri ve bunlari uygulayacaklar tapinaklarinin olmasidir.
Ayni zamanda tapinaklar, hemen her inan¢ sisteminde, kozmik imgelerin
simgeselliginin ve goksel ilk 6rneklerinin diinya boyutunda somutlagmasidir. Yapilan

arkeolojik kazi calismalarinda bu tapinaklarin izlerine rastlanmaktadir.

Tapinak; sinirlari olan, icinde tanrisalligi barindiran ve inang sistemine 6zgi ayinlerin
gerceklestirildigi kutsal yapilar olarak tanimlanabilir. Bir aga¢, dag ya da magara gibi
dogal ortamlardan olugsan kutsal mekanlar, tapinaklarla beraber insan eliyle yapilan
tanimh ve sistemli yapilara donusmustir. Eliade (1959:7), tapinaklardan soyle s6z
etmektedir: “Gokylzu ile yerylizi arasinda bir gecgis 0zelligi kazanan tapinaklar bu
yapilanmada ‘Tanrilarin kapilar’ olarak kargimiza ¢ikar”. Tanri varhgini bu mekanlarda
hissettirmektedir. insanlar, kutsala ulasma cabasi icerisinde bu mekanlarda istek ve
dileklerini belirli s6zler, ayinler ve dualarla iletmektedir. Bunun anlami, tapinaklar;
yonelimleri, bicimleri ve orantilari ile goksel ve evrensel modelin diinyevi yansimasi, bir

mikrokozmosudur.

Antik dénemin ilk tapinaklari, farkli cografi bdlge ve kdiltirlerde kutsallik ve kutsal
mekan iglevlerinin yani sira baska iglevlere de sahip olmuglardir: Ornegin, iklim
kogullarinin Avrupa ve Anadolu kadar elverigli olmadigi ¢ol ortaminda (Misir) ya da
daglk bolgelerde (Kenan) dinsel eylemler Usti kapali olan i¢ mekéanlarda
yogunlasmistir. Eski Misirda Orta Krallik doneminde (MO 2060-1785) Misir tapinagi
en 6nemli kamusal binadir ve bilinen tapinak kavraminin ¢ok otesinde iglevlere sahiptir.
Eski Misirda gunluk yasam ve dinsel yasam i¢ ice oldugundan tapinak; devlet
yonetiminin, egitimin ve bilimsel ¢alismalarin merkezi konumundadir. Misir Uygarligi
pek ¢ok agidan oldugu gibi mimari ve igmimari tarih acisindan da dnemlidir. Roth’un
(2006:224) Mimarligin Oykusu adli kitabinda belirttigi gibi, “... Misir Bati mimarliginin
bagladigr yerdir: Bati mimarliginin kokeni eski Misir dini ve bilimidir’. Hiristiyanhgin
ortaya cikmasi ve Batida yayilmasi, mimarlik ve gérsel sanatlarin sonraki 1200 yilda

One clkmasina ve gelismesine neden olmustur. Antik Yunan'da tapinaklar sadece
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kutsal nitelik tasiyordu, c¢lnki tapinagin icine sadece rahipler ve secilmis kigiler
girebiliyordu. Antik Roma Uygarligi zamaninda ise kentsel yasam (zerinde
odaklaniimasi, kamusal kullanim icin kapal yapilarin yapimini giindeme getirmis, acik

alanlarda suregelen dinsel eylemlerin ic mekanlarda devam etmesi fikri geligmistir.

Tektannli U¢ dinden hi¢c biri erken donemlerinde tapinma mekéani olarak kutsal
sayllabilecek ayri bir yapi olugturmamiglardir. Hatta ¢oktanrili dinlerdeki gibi bir yapi ya
da nesneye tapinmayi, diger bir deyisle kendi bakis acilarina gore putperestligi

onlemek adina 6zel bir tapinma mekanindan kaginmislardir.

Museviler, erken donemlerinde kurban sunumlarini yerine getirdikleri cadir tapinak
migkan donemi sonrasinda, Krallari Stileyman’in yaptirdigi tapinak Bet Ha-Mikdags'ta
(bkz. Gorsel 5), burasi yikilinca® yerine krallari Herod tarafindan yaptirilan ikinci
tapinakta (bkz. Gérsel 6 ile 7) ve en son havralarda ibadet etmiglerdir. Tapinak sonrasi
donemde ise Museviler icin konutlar da ibadet yerleri olmustur. Bet Ha-Mikdas,
migkan’in yerlesik hale gelmesidir ve Musevilerin somut olarak Tanri'yi hissettikleri
yerdir. Dini bir merkez olmanin diginda tapinak, yerlesik ve gticli bir devlet diizenini de
simgelemektedir. Museviler i¢in kutsal tapinaklarinin énemi yine kendi anlayislarina

gore su bicimde 6zetlenebilir:

Tanr dunyayr tipki ana rahminde gelisen bir ¢ocuk gibi yaratmis. Cocugun
gobekten beslenip biiyiimesi gibi, diinya da bir merkez noktadan baslayip her yéne
dogru gelismistir ve bu gtbek noktasi Yerusalayim, O’'nun merkezi de ‘Even
Satiah™ (istiine insa edilmis bulunan Bet Ha-Mikdas'tir” (Alalu vd., 2001:198).

ik Hiristiyanlar icin inananlar neredeyse kilise orada kurulmustur. ilk ibadet yerleri yine
konutlardir. Daha sonra zengin ailelerin konutlari toplanma mekani olmustur. Zaman
icinde Roma imparatorlugunun dindigi bazilikalari toplanma yerleri olarak kullanilmistir.

Hiristiyanhdin  baslangicinda Romalilar tarafindan uygulanan baskilar nedeniyle

** Birinci Tapinak, Babilliler tarafindan MO 586'da, ikince kez yapilan tapinak Romalilar tarafindan MS 70

yilinda yikilmistir (Kaufmann ve Eisenberg, ceviri, 1974:269). Tapinaktan geriye yalnizca “Aglama Duvari”
da denilen Bat/ Duvari (Ibranice: Kotel Ha-Maaravi) kalmistir.

> Kudus Tapinagrnin altinda yer alan kayadir. Diger bir deyisle “Moriah’ Dagr'nin tepesinde biiyiik bir

kaya kitlesidir ve anlami “nirengi tasi"dir. ik ibrani ata olan Avraham’in [ibrahim peygamber] oglu Yitshak'i
[Ismail] kurban olarak sunmaya hazirlandigi yerdir” (Alalu vd., 2001:198).
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inananlar, katakomb®® denilen mezar benzeri yer alti tapinaklarinda dini inanclarini
surdirmek zorunda kalmiglardir. Malaty’e gore (1994:57), erken dénem Hiristiyanlari
bir tapinaktan zorunlu olarak yoksun kalmiglar, ancak daha sonra Eski Ahit'in devami
olarak kabul ettikleri Yeni Ahit'e uygun kiliselerini, Kudis Tapinagrni 6rnek alarak,
birebir olmasa da ayni inancla inga etmiglerdir. Bunun sonucunda yine Kudis'te
bulunan Kutsal Mezar Kilisesi ve izmir Selgcuk’ta bulunan Meryem Ana Evi gibi hem
ibadet hem ziyaret edilen (hac) gibi kutsal mekanlar ortaya cikmistir. Ozellikle Kutsal
Mezar Kilisesi, Hiristiyanlar icin en kutsal mekandir (The Catholic Encyclopedia)®’.
Kudis’in eski kent duvarlari icersinde yer alan kilise, Rum Ortodokslar tarafindan
Yeniden Dirilis Kilisesi olarak adlandirimaktadir. Yeni Ahite gére isa’nin carmiha
gerildigi yer olan Golgota Tepesinin bu boélgede yer aldigi varsayllmaktadir. Ayni
zamanda burasi, isa’nin élimiinden sonra gémiildigu yer olarak kabul edilmekte olup
bir anitmezar niteligindedir ve yine isa’nin burada yeniden dirilecegine inanilmaktadir.
Diger taraftan Meryem Ana Evi, isa peygamberin annesi Meryem'in yasadigina ve

oldugine inanilan mekandir.

1 ooooooo _],

Gorsel 5. Siileyman Tap/nagrnin Tanah Anlatimina Dayanan Plan ve Kesiti

Kaynak: www.creationwiki.org internet sitesinden alinmis®® ve uyarlanmustir.

% Etruskler ile ilk Hiristiyanlarin 6n Asya'da, Sicilya’da, Asadi italya’da ve 6zellikle Roma ve Napoli

yorelerinde olulerin gémuldigi yeralti mezar magaralaridir (Sanat Terimleri S6zIigu, 2008). Malaty’e gore
(1994:60) olasilikla “dar gecit” anlamina gelen Grekge ‘kata-combas’ s6zciiguinden tliremistir.

" http://www.newadvent.org/cathen/07425a.htm (Erisim Tarihi: 10.03.2012)
8 http://creationwiki.org/File:Solomon_Temple_Dimensions.png (Erisim Tarihi: 12.04. (2012)
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Gorsel 6. Il. Tap/nak Plan ve Kesiti

Kaynak: Tirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara (Farsi, ¢eviri, 2010: Ekler 829).

Gorsel 7. Herod Tapmagi (Il. Tapinak) Maketi, israil Miizesi, Kudis, Israil

Kaynak: www.wikipedia.org®

Zaman icinde inananlar etkilemek ve yeni dine katihm saglamak icin git gide daha da
gorkemli hale gelen tapinma mekanlar yapilmaya baglanmis ve bu mekanlar “Tanrinin
evi” olarak kutsallastirnimistir. Bununla birlikte Hiristiyanliktaki tapinak sembolizminde,
insan figurinin askinligl, goksellik ve vyersellik arasindaki celiskiden daha cok

* http://en.wikipedia.org/wiki/File:Jerusalem_Modell BW_2.JPG (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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vurgulanmigtir (Cirlot, 2001:16). Dider taraftan Paganism Surviving In Christianity adli
kitabin yazari Lewis’e (1892:8) gore, Bizans donemindeki kiliselerde oldugu gibi,
inananlarla birlikte diger dinlerden olanlar da etkilemek ve bunlari Hiristiyan dinine

kazandirmak icin tapinma mekanlarinin i¢ tasariminda pagan inanclarinin imgeleri

kullaniimistir.

Gorsel 8. Kutsal Mezar Kilisesi, Kuds, israil

Kaynak: C. Rasmussen, web, 2012%

Gorsel 9. Kutsal Mezar Kilisesi Girig Bolimii, Kudus, /srail

Kaynak: C. Rasmussen, web, 2012%

islam’da ise baslica kutsal mekan olan Kabe’'nin cevresinde, Kabe'yi de icine alan ve
Arapcada anlami “yice kutsal mekan” olan Mescid-i Haram yer almaktadir. Burasi

% http://www.holylandphotos.org/browse.asp?s=1,2,6,19,321,322&mg=IJNTHS56 (Erisim Tarihi:
15.05.2012)

¢ http://www.holylandphotos.org/browse.asp?s=1,2,6,19,321,324&mg=IJNTHS57 (Erisim Tarihi:
15.05.2012)
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“Kentin Camisi” adiyla da bilinen diinyanin en biiyiik camisidir. islam bilginlerine gore
kutsal mekén olan Kabe'nin disinda Mescid-i Nebevi ve Kudiis Harem-i Serif olmak
Uzere baglica iki kutsal mekéani daha vardir. Mescid-i Nebevi (Turkge: Peygamber
Mescidi), peygamber tarafindan yaptinimig, hem ev hem de mescit olarak
kullaniimigtir. Basit, yalin ve islevsel olan bu yapi, peygamberin dluminden ve ayni
yere gomiuldikten kisa bir stire sonra ise tamamen camiye donustirilmustir. Kudis
hareminde, cami olmayip yalnizca ziyaret yeri olan Kubbet-as Sahra (Turk¢e: Kayanin
Kubbesi) ile kible yoniinde bulunan ve Muslimanlarin ilk kiblesi olan Mescid-i Aksa
(Tarkge: En Uzak Mescit) yer almaktadir. Bu cami, Arapcada "Beyt-i Makdis" ya da
"Beyt-i Mukaddes" adlariyla da bilinmektedir. Kubbet-as Sahra, Muslimanlar ile
Yahudiler tarafindan kutsal kabul edilen kaya tzerine 7. ylzyilin sonlarinda Araplar
tarafindan Emeviler déneminde yapilmistir. Ortasi kubbeli sekizgen yapi, islam
mimarisinde ilk anitsal yapi olarak bilinmektedir. “Bu yapinin devasa boyutlari, Bayuk
Herod tarafindan yapilan ve MO 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilan Yahudi
Tapinagindan ahinmistir” (Grabar, derleme, 2000:41). Kubbet-as Sahra’nin tam altinda
yer alan kaya, peygamberin Mirag'a® ¢ikarken bastigi yer olarak kabul ediimektedir.
Eski Ahitte de adi gegen bu kutsal bélge, ayni zamanda ibrahim peygamberin oglu

ismail’i Tanrr'ya kurban olarak sundugu yerdir.

Muislimanlarin baglica kutsal ibadet merkezleri Kuran’da da yer almaktadir. Mescid-i
Nebevi ya da Mescid-i Kuba’'nin kastedildigi “takva [Allah’tan korkma] temeli Uzerine
kurulu mescid (Kur'an-1 Kerim Meali, 2002:76, Tevbe 9/108)" (Atasagun, 1996:184)
olarak ve Kudiis Hareminin kastedildigi Mescid-i Aksa (Kur'an-1 Kerim Meali, 2002:108,

isra 17/1) aniimaktadir.

Lioy'a gore (2010:5) tektannli dinlerin tapinaklari, bu dinlerin kutsal kitaplarinda sézi
edilen cennet kavraminin bir yansimasi olarak insa edilmiglerdir. Burada cennet
yalnizca insan soyunun baglangici degil, ayni zamanda yasamin da baslangicidir.
Ancak israil'in ilk déneminde®® ortaya cikan tapinaklara kadar cennetin mimari bir
yapisi yoktur. Cennet, kutsal merkez olarak goksel gercekligin yersel bir yansimasidir.
Malaty (1994:14) de benzer bir yaklagsimda bulunarak konuyu su bicimde ele almistir:

“Gergekten, icinde barindirdigi tim mekanlariyla ilk cennet, ‘Tanr’'nin kutsal Evi’ idi ve

%2 “Y{ikselme, cikma” anlamina gelen Arapca kokenli sézciik, islam peygamberinin goge yiikselmesini

tanimlamak icin kullaniimaktadir (TDK Bilylk Tiurkce Soézluk: http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim Tarihi:
20.02.2012).

% Kesin olmamakla beraber MS 1. ytizyil (Giileryiiz, web, 2012).
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Tanrn burada, [tapinagi kastederek] ibadet alani, sunak, kurban sunumu ya da tutsu
olmaksizin insanla bulusmay: planliyordu”. Bu bakimdan cennet, mimari bir eser olarak

yeniden kurgulanmigtir.

KUDUS HARAM-| SERIF VE AGLAMA DUVARI

HARAM-| SERIF

BATI (AGLAMA)
DUVARI

Gorsel 10. Kudis Kutsal Mekans ve Tapimagi

Kaynak: www.bbc.co.uk internet sitesinden alinmis® ve uyarlanmistir.

Sonug olarak, tektanrili dinlerin tarihsel gelisimi icinde ortaya ¢ikan tapinaklar, Tanri'nin
varhgini hissettirdigi ve inananlarin bir dizi ibadet ve dua ettikleri yerler olarak
kutsanmistir. Cennet kavrami ise bu mekanlara bir ilk 6rnek ve evrenin yapisina iligkin
anlayisin somutlasmig bicimi olarak, 6zellikle Kudis Tapinagr'na ve sonrasinda ortaya
cikan diger tapinaklara temel olusturmustur. Tektannli dinlerin tapinaklar, her seyi
yaratan Tanri ile yarattiklari arasinda kutsal bir baglanti noktasi gérevini gérmektedir.
Bu baglantt noktasi, kamusal dig mekanin sdrekliliginde i¢c mekéanda
gerceklesmektedir, ¢cunki bu alanlarin tasariminda temel olan toplumsal yasamin
surekliligidir. Bu baglamda her ¢ dine ait ibadethanelerin ortak 6zelligi, dinsel
islevlerinin yani sira, 6rnegin nikdh, cenaze, egitim gibi toplumsal islevleri de yerine

getirmelerinde yatmaktadir.

% http://news.bbc.co.uk/2/hi/6365767.stm (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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1.6. Dini igmimaride Mekansal imge

imge, TDK Bilim ve Sanat Terimleri Ana Sozligiinde “Bir nesneyi dogrudan dogruya
yeniden tanitmaya yarayacak bir bicimde g6z 6niine seren sey, duyu organlar ile
algilanmig olan bir seyin somut ya da dusincel kopyas|” ve “Var olan ya da varmis gibi

tasarlanan nesnelerin zihinde canlandirilisi”™®

biciminde tanimlanmaktadir. Bu
sozcugin Bati dillerindeki karsiligi ingilizce ve Fransizcada image, Almancada Bild,
Vorstellung olup “kopya” (imitasyon) anlamina gelen Latince imago sodzcuginden

turetilmistir®.

imge, insanin zihinsel kapasite ve deneyiminin bir Griiniidiir. Zihinde yaratilan imgeler,
tasarlanan ve Uretilen imgelere yon vermekte, Uretilmis imgeler de zihinde yenilerini
yaratmaktadir. imge, yalnizca gériilen bicim degildir, gosterdigi ile cagnstirdiklarinin
bitiiniini temsil etmektedir. imgeyi varolussal olarak ele alan Husserl (2005), onu
fiziksel imge ve zihinsel imge olarak ikiye ayirmaktadir; bu baglamda imgenin 6zellikle
icmimarlk alanindaki kullanimina biyuk bir agihm getirmektedir. Bilincin yonelmigliginin
ortaya cikardigi ve algidan daha o6te bir zihinsel olusum olarak tanimladigi imgede,
nesne ile 6znenin anlam lretmek {zere bulusmus oldugunu vurgulamaktadir. imge
zihnin arkasinda gizlenmigtir ve imgeyle baglantili nesne dis gercgeklikte “oldugu gibi”
yer almaktadir. Saf biling zihinsel olarak algiladigi nesne hakkinda hicbir sey
bilmemektedir. Buradaki zihin-nesne arasindaki iligki algida degil, “fizik Otesi
yansimada yatmaktadir’ (Husserl, 2005:27). Bu baglamda imge, hem var olanin, yani
fiziksel olanin hem de var olmayanin, yani disiincede olanin temsiline aracilik
etmektedir. Bununla birlikte temsil edilen anlam, zamanin sirekliligi icinde degismekte
ve dondsmekte, boylece yeni anlam eski anlamin izinden gitmektedir. Eliade’nin
belirttigi gibi “her yeni degerlendirme her zaman bizzat imgenin yapisi tarafindan
sartlandinimistir...” (Eliade, ¢eviri, 1992:192). Boylece imgenin kendi anlami zamani

geldikgce tamamlanmig olacaktir.

Mekéansal imge, mekani deneyimleyen insanin zihninde olusan yansimalari
kapsamaktadir. Bu baglamda, basta gorintiler olmak Uzere sesler, kokular,
duygulanimlar gibi tim bedensel ve duyumsal algilarimiz, mekanlarla ilgili imgemizin

olusumunda ve degisiminde rol oynamaktadir. insanin gérdikleri ve algiladiklari

% http://www.tdkterim.gov.tr/?kelime=imge&kategori=terim&hng=md (Erisim Tarihi: 12.06.2012).
% http://oxforddictionaries.com/definition/image?q=image (Erisim Tarihi: 12.06.2012).
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sonucu zihninde olusan etkilesimler, i¢cinde bulunulan bir mek&nin deneyimlenmesini

saglamaktadir.

Bir dini yapinin i¢ mekan kurgusunda imgeler, bitincll olarak ele alindiginda
ibadethanenin yapisi ve bicimine iligkin anlatimlarda bulunmaktadir. “Ortak ozellikleri
olan bicimler ve imgeler, gercekte mitlerin birer 6gesi olarak dinyanin her yerinde
ortaya cikmaktadir” (Jung, 1938:38). Bu bicimler ve imgeler, drnegdin bir kitap, yazi, bir

resim, kutsal emanet, kutsal tas gibi cok cesitli olabilmektedir.

Dini mimaride ve icmimaride mekéansal imge kavrami, tanribilimsel acidan mekanin
irdelenmesi ve inan¢ sistemlerinde imgelerin oynadigi roliin degerlendirilmesini icerir.
“Herhangi bir ayinin giici ¢ogunlukla yarattigi cagrisimlarin zenginligi ve derinligine
baghdir” (Kieckhefer, 2004:135). Dinde imgelerin, imgesel formlarin varhgi ve
kullanimi, imgelerin dini ic mekandaki 6nemi ile paralellik olusturmaktadir. Dolayisiyla,
mekansal imgeler, algisal ic mekanda goérinen bicimleri tanimlamaktadir. Algisal
karakter, her turli zihinsel verinin tamamlayicisidir, ancak dolayh bilgi icermektedir. Ne
de olsa imgeler bilgiye gore degil, gorsellige gore islemektedir ve nesnelerin bigim,
renk, oran ve bazen de hareketleri araciligiyla konugmaktadir. Bu 6zellikler, mekéansal
imgelere gorsel bir dinamik kazandirir ve ayni zamanda i¢ mekén 0gelerine birer
sembolik anlam yiklenmesine ve bu sayede zihinsel ve fiziksel varliklarini ortaya
koymalarina olanak tanir. En dnemlisi bu imgeler, ister fiziksel ister metafiziksel olsun,

ait olduklari dinin ortak evrensel anlayisini temsil etmektedir.

Mekéansal imgelerin dini icmimarideki temel islevi, dinsel gelenegin yansitiimasinda ve
dinsel kurallarin yerine getirilmesinde araci gorevi gormektir. Mekansal imgelerin
niteligi, bulunduklari ya da kullanildiklari cevrenin veya mekanin niteligini de
yansitmaktadir. Bu ¢ercevede mekansal imgeler, dinsel degerlerin oldugu kadar icinde
yasanilan kiltiriin de bir anlatimi olmaktadir. Mekansal imgeler ve temsil ettikleri
anlamlar, egyanin somut ve kendine 0Ozgiu degeri ve iglevi ile birlikte simgesel
yansimalarinin da bilinmesiyle toplam gercekligin butincul ve tutarli bir kavranigi
olmaktadir. Bunlar kendi varolugsalligi icinde somuttur ve bu kavrayis, icinde zithklan

ve 6zumsemeleri bir arada barindirmaktadir.
Mekéansal imgelerin ibadethane i¢ mekanlarinda dua, ayin, din egitimi, cevre gibi dinsel

Ogelerden, ait oldugu inan¢ sisteminde dinsel sdylem ve 6gretileri anlatan din iglerine

kadar hem iglevsel, hem gorsel rolleri vardir ve bu bakimdan birer goérsel model
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olusturmaktadir. Ozellikle okuma-yazma bilmeyen insanlara karmagik gelebilen dinsel
Ogretileri, yalnizca vaaz yoluyla degil, daha basit ve etkileyici bir yolla, imge ve
semboller kullanarak insanlara anlatma ve égretmenin bir yoludur. islevsel ve sembolik
dinsel imgelerin tasariminda kullanilan estetik égeler dini hizmet sunumlarin (litirji)®’
gorsel etkisini artirmaktadir. Bu sayede inanan bireyde dua etme istegi uyandiriimakta,
zihinde dinsel ¢agrisimlar yaratiimakta ve ait oldugu inan¢ sistemine baglilik duygusu

saglanabilmektedir.

Sonug olarak, ibadethane kullanicilarini bir inanan topluluk yapan imgelerin ortak
algisidir; duygusal ve zihinsel etkiler ve sembolik degerlere sahip eylem ve
nesnelerledir. Ayinde ya da ibadet sirasinda kullanilan esya, sozli aktarimlar, dua, din
gorevlilerin giysileri, ilahiler (muzik), tutst (koku), el ve beden hareketleri disinda i¢
mekan kurgusu ve mekéansal imgeler, inanan topluluk Gzerinde saygi, hayranlk, korku
ve husu yaratma konusunda etkilidir. Tim bu 6geler, dini ya da kutsali deneyimleme

yolunun birer gostergesi olmaktadir.

1.7. Dini igmimaride Sembol

“Sembol’ s6zciglu Grekce symbolon sdzcuginden gelmektedir ve anlami ‘aidiyet
isareti'dir” (Panati, 1996:117). Sozcik Latinceye symbolum olarak gecmistir ve “yan
yana getirmek, kargilagtirmak” anlaminda kullanilmistir. Arapcada ise “cagcil Arap
mimarisinde sembol ve sembolizm terimlerinin karsiligi olarak - ramz ve ramziyya -
kullaniimaktadir” (Akkach, 2005:27-28).

Sembol; mimari, igmimari, yazin, psikoloji ve daha pek cok alanda kullaniimakla birlikte
dinde de ilgili inan¢ sistemini 6zli olarak anlatmak icin kullanmimigtir. Jung (1964) Man
and His Symbol adli kitabinda belli imgelerin evrensel ve zamansiz oldugunu, Batida
ve Doguda, antik caglarda ve gunimizin karmasik yasaminda olustuklarini
degerlendirmistir. Bu tirden evrensel imgeler ya da ilk 6rnekler, iclerinde insanlan
derinden etkileyen dinamik ve vyaratici gugcleri barindirmaktadir. Sembol somut

(gorinen anlam) ve soyut (gorinmeyen anlam) olmak tzere iki boyutlu bir kavramdir

7 Kokeni “kamusal hizmet, tanrilara tapinma’ anlamina gelen Grekce leitourgia sozcugiinden

gelmektedir. 1. Ozellikle kiliselerdeki dini hizmet sunumunda usul ve sira igin kullanilir. 2. Bir dinin
torenlerine  ve tapinma bicimine iliskin  kurallarinin  timiine denir (Oxford Dictionaries:
http://oxforddictionaries.com/definition/liturgy?g=liturgy, Erisim Tarihi: 24.12.2011). Bir tapinak bu kurallara
uygun bir bigimde tasarlanmak zorundadir. Ornegin, havrada okuma kiirsiisi, kilisede kiirsii ve sunak,
camide mihrap ve minber litUrjiye iliskin gereksinimlerden kaynaklanir.
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ve her iki boyut arasinda siki bir iliski vardir. Bu bakimdan dini sembollerin somut
yonund kutsal ve kutsallikla baglantili olarak ortaya cikan dini deneyimler olustururken,
soyut yobnuni kutsala ait gercedin ya da gercekliklerin cagrisimi ve yansimasi
olusturmaktadir. Dini anlamlandirma bakimindan her seyin sembol oldugunu 6ne siiren
Mensching (1976:153), ayni zamanda da hicbir seyin kendiliginden sembol olmadigini,
her semboliin hakikati temsil ettigini, bu hakikatin icinin de dinler tarafindan
dolduruldugunu vurgulamaktadir. Kutsalin dogaisti dunyasinin karsisinda yersel
diinyanin gercekligi (realite), yani dogal diinya durmaktadir. insan, bu dogal diinyaya
bakisini, onun 6ziine, gergekligine ve mesajina iliskin zihninde canlandirdigi imgelerle
bicimlendirmektedir. Cunku kutsalin deneyimlendigi ve tanrisalliga ait nesneler, insanin
hassas algisal diinyasinin géringuleridir. Ancak bu durum, kutsalin diinyasiyla diinyevi
gercekligin i¢ ice 6rulmis oldugu anlamina gelmemektedir. Kutsal icin dinya, acik ve
belirgin olmayan bireysel alanlar ve goéringilerden cok, bir batin olarak dinsel
anlayisin nesnesidir. Bu bakimdan dnemli olan, inan¢ agisindan sembol ile temsil ettigi
“hakikat’in birbiriyle kanstinimamasidir. Buna dikkat edilmezse sembolin igerdigi

gercek anlam da yok olur ya da gizlenmis olur.

Grabar'a gore (derleme, 1980:5) “sembol, bir seylere isaret eder ve imgeden farklidir;
imge bu isaret edilenleri temsil etmektedir”. Sembol herhangi bir seyi tanimlamakta ve
anlatmakta, fakat imge gibi sinirlamamaktadir. Ancak semboliin fiziksel olarak ayirt
edilebilir olmasi, acik bir bicimde sinirlarinin ¢izildigi anlamina gelmemektedir.
Semboller onlara yuklenen anlamlarla, buna cokanlamhlik da dabhildir, cesitlilik ve
degdiskenlik gdstermektedir. Bu durumda semboller; kiltir, sosyal grup, din, mezhep,

cografi bélgeye gore zaman ve mekanda farkhlasabilmektedir.

Geertz'e gore (1993:89-90) sembollerin tagidiklar anlam, kiltirel olarak tanimlanmis
ve toplumsal olarak paylagilmaktadir. insan kendi sembollerini olustururken semboller,
onun icin kendi gercekliginin dogasini tanimlamaktadir. Dini semboller ise, 6zel bir
yasam tarzi ve belli bir kutsallik arasinda (cogu zaman Ustl kapali) temel bir eglesim
olusturmakta ve bunu sureklilik icinde digerlerinden d&ding aldiklarr yetkiyle

yapmaktadir.
Semboller, dinsel ve dindigi olarak ayrilabilmektedir. Bu acgidan bakildijinda Bevan

(1938:11-13), Symbolism and Belief adl kitabinda iki tir sembolden stz etmektedir:

Birincisi, dogrudan bilgisine sahip oldugumuz ve sembolize edilen nesne(leri)
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animsatan, yine baska sembollerin yerine gecebilen goriinen semboller; ikincisi,
gorandr olmayan semboller, yani sembolize ettikleri ve baskalarinin bilmedigi
nesne(lerin) dogalarina iliskin bilgi veren semboller. Bu iki tir sembolin de inang
sistemlerinde ¢ok cesitli drnekleri gorilmektedir: Sozcikler, nesneler, mizik, ritieller ya

da fikirler vs gibi.

Teolog Tillich (1961:76) dini sembollerin teorisini ortaya koyarken genel olarak
sembolleri dort gruba ayirmistir. Buna gére birinci ve temel grup betimsel niteliktedir ve
sembole iligkin ickin kavram, sembolin goérinisini degdil, sembolize ettigi anlami
icermektedir. ikinci grup ise algilanabilir niteliktedir ve semboliin anlamina nesnellik
katmaktadir. Ugincii ve son grup olan dérdiincii grup ise en énemli nitelige sahiptir ve
semboliin 6ziinde dogal bir guciin varligini ortaya koyarak onu isaretten ayirmaktadir.
Dordinci grubun ozelligi kabul edilebilirligidir. Bu durum genel olarak sembollerin
toplumsal koklerinin oldugunu ve bu baglamda desteklendigini géstermektedir. Tium bu
nitelikler dini semboller icin de gecerlidir. Tillich’e gére (1961:89-93) dinin dili en iyi
semboller aracihdiyla anlasilir ve “inancin dili sembollerin dilidir". Buna gore dini

sembolleri iki diizeyde degerlendirmigtir:

1. Nesnel dini semboller: Bunlar da kendi aralarinda ¢ gruba ayrilmaktadir:
Birincisi ve en temeli, tanrisal dinyanin varligi, ‘en yice varlik’ olan Tanri’dir.
ikincisi, Tanr’'nin dogasi ve eylemlerini karakterize etmektedir. Uclinciisiinde ise
kutsal kabul edilen dogal ve tarihsel nesneler dinsel nesneler alanina girmekte ve
dini semboller olmaktadir.

2. Kendini asan dini semboller: Seylerin dogasinda var olan gecisken nitelige sahip
sembollerdir. Kutsal anlamlarla yiklenmis semboller, dinsel deneyimin onlara
yonelerek yasanmasini saglamaktadir.

Dini bir bina nasil olursa olsun ve nasil bir amaca hizmet ederse etsin, hepsinde ortak
olan 6zellik sembolik iglevlere sahip olmalaridir. Kieckhefer'in (2004:164) dedigi gibi
“herhangi bir dinsel yapi zengin sembolik ¢cagrisimlara sahip olma egilimindedir, ancak
pek codu bu cagrisimlari esit glicte gostermemektedir”. Kutsala iliskin deneyim,
genellikle bicim ya da sembollerle anlatiimaktadir. Bu bakimdan mekénsal imgeleri de
birer sembol olarak degerlendirmek olasidir. “Sembol olusturma egilimi olan insan,
nesneleri ya da formlar bilingsizce sembollere doniistirmektedir... ve onlar hem inang
yoluyla hem de gorsel sanatlarla aciga vurmaktadir’ (Jaffe, 1964:232). Semboller,

inananlara tanrisaligin gicund anlatmakta, algakgonulli olmay! vurgulamaktadir.
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Bazen semboller, gorsel bicim almadan ©nce zihinsel olarak kavranmayi ve

yorumlanmay! gerektirir.

Bicimlerde oldugu gibi semboller de dilden, yani insanin yasadigi dinyadan 6ding
alinmistir. Yani soyut bir seyde var olan ‘kutsal’i insanlar, daha anlasilabilir kilmak veya
kendilerini kutsalliga yaklastirabilmek amaciyla somut bir bicime veya somut bir
nesneye donustirmektedir. Arka plandaki kutsal-dil iligskisi g6z dniine alindiginda kutsal
kendini sembolle anlatir ve béylece sembol bir ikon, bir resim, bir isaret vb. araciligiyla

somut bir anlatima déntsar.

Eliade (ceviri, 2003:424), Dinler Tarihine Giris adl kitabinda semboll soyle
tanimlamistir: “Bir yandan insanin tarih dtesi dinyaya acilimini, diger yandan askin
olanla temasini, sirekli olarak kutsalla dayanisma icerisinde bulunmasini saglar”.
inanan insanin kutsali yasamasi sembolik bir anlayis icinde gerceklesmektedir.
Mitoslarin sembolizmi araciliiyla inanan insan yasamin kaynaklariyla olan iligkisini
surdurerek, kisisel deneyimini tinsel etkinlige donistirmektedir. Ayrica Eliade igin
kutsalin bir anlatimi olan dini semboller, yalnizca insan deneyimini anlamlandirma araci
dedil, ayni zamanda insanin kutsala verdigi bir yanitin da gostergesidir. Kuban
(derleme, 1980:14) semboliin anlamini, “dinsel ya da dinsel olmayan bir uyarlamanin
konusu olarak gormustir.” Ona gore mistik ve ezoterik anlamda sembolizm, mekandaki

her nesne ve mekanin kendisi ile iligkilendirilmektedir.

Sonug olarak semboller, dinsel girdilerle etkin olan kavramsal yapinin ¢iktisi olan
nesnelerle kesin bir bicimde tanimlanmistir. Anlamlarin analiz edilmesi dini daha
anlasilir kilan sembollerde somutlagsmistir. Gorsel algi sayesinde hem bedensel hem
tinsel yonlendirme yapilmaktadir. Bu acgidan dinsel anlam ve tanribilimsel ogretiler
tasiyan motif, resim ya da isaretlerin sembolik anlatimlari, dindar insanin dogrudan
ayirdina vardigi, ancak gercek anlamlarini her zaman bilmedigi goérsel kodlar
icermektedir. Bu kodlar, inanan bireyin karsilastigi ve deneyimledigi dini ic mekanlarin
tasarimina donusmektedir. Bu bakimdan bir ibadethaneye girmek sembolik anlamlarla

yukld bir diinyaya adim atmaktir.

2. HAVRA, KILISE VE CAMILERIN GENEL MIMARI VE ICMIMARI OZELLIKLERI

ibadethaneler, organize olmus din ve ibadet mekanlandir. Tektanrli dinlerin gesitli

tarihsel donemlere ait ve farkl cografi bolgelerde yer alan ibadethaneleri birbirleriyle
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karsilastirildiginda, Tanr’nin deneyimlenmesi ortak 6zellikleriyken inang sistemini
yorumlama bigimi ve binanin yapisal etmenleri konusunda birbirlerinden ayrildiklar
gorilmektedir. Geleneksel ibadethane mimarisi ve igmimarisi, ©6ncelikle bagh

bulundugu inan¢ sisteminin temel 6gretilerini yansitmaktadir.

Herhangi bir dénemde yapilmig bir binanin yapisal karakteri ¢cok sayida etmen
tarafindan belirlenmektedir. Bunlar; iklim, yerel karakter, toplumsal gereksinimler, yapi
malzemesi, teknolojik yeterlilik, igslevsellik, isveren gibi etmenler biciminde siralanabilir.
Bu bakimdan tarihin cesitli dénemlerde yapilan ibadethane binalan yine yapildiklar

¢agin ve bulunduklari bélgelerin 6zelliklerini yansitmaktadir.

Dini mimaride yerellik duragan degildir ya da tek bir kilttrel yapiya odaklanmamistir.
Aksine, o6zellikle ibadethane mimarisinde her zaman binayl cevreleyen kilttrel
ozellikler birlikte kullanilmistir. Mimarlik tarihindeki arastirmalar, érnegin Aya Sofya®®
gibi yapilarin arka planinda genis bir kilttrel etkilesimin var oldugunu belirlemistir.
Yapim teknigi bakimindan kubbe Mezopotamya'dan, kemer pervazi Roma
imparatorlugundan alinmistir; merkezi planin kokeni ise Asya’daki “ger” ya da “yurt” adi
verilen Turk konaklama cadirlarina dayanmakta ve genis bir cografi boélgede yaygin
olarak gortlmektedir. Bir 6rtli 6gesi olarak kubbe, dinya mimarlik tarihinin vazgecilmez
islevsel ve simgesel 6gelerindendir. Sanat tarihgisi Strzygowski (1923:124-125),
Mezopotamya’nin kubbeli evleri ya da iran kubbe mimarisinin kdkenini gok kubbeyi
temsil eden Turk cadirina dayandirmaktadir. Kubbe ya da kubbeli yapi, ilk Hiristiyan
binalari, Sasani, Ermeni, Bizans, Roma ve islam mimarisinde kullanilmig, ancak en
geligkin diizeye Osmanli camilerinde ulasmistir. Tarihsel sirec icerisinde kubbeye

evren, gobkylzu, tanri, devlet gibi anlamlar yuklenmigtir.

Alman kuramci Arnheim’in (1977) 6nerdidi ve hangi isleve sahip olursa olsun her bina
icin uyguladidi tipoloji, dini binalar icin de gecerlidir. S6z konusu bu ikici (dualist)

tipoloji, yapilar “yon” ve “mekéan”a gore iki sinifa ayirmaktadir:

% Aya Sofya, Bizans imparatoru Justinianos (527-565) tarafindan MS 532 ile 537 tarihleri arasinda

yaptiriimistir. 916 yil kilise olarak kullanilan yapi, 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmed tarafindan istanbul'un
fethiyle camiye cevrilerek, 482 yil cami olarak kullanilmistir. Atatirk'in emri ve Bakanlar Kurulu'nun Karari
ile 1935 yilinda Ayasofya miize olarak ziyarete agmistir (TC Turizm ve Kdltir Bakanhgi, 2005).
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1. Ayirt edilebilir yon; kesin sinirlart ve ayirt edilebilir nirengileri olmakla birlikte
sureklilik, dogrusallik, belli bir sonluluk ve bir ugtan bir uca aciklik bigiminde

tanimlanabilir.

2. Ayirt edilebilir meké&n ise belirgin sinirlari olan formlarla tanimlanmigtir. Kolay
anlagilabilir bir kurguya, belirli dlctlere, toplanmak icin bir odak noktasina sahiptir.
Etrafi kusatan dis mekéna karsgi ic mekan deneyimlenebilir yeterlilikte ve genellikle

yonsuzdar.

Hiristiyanlk, Musevilik ve islam’da ibadet mekani duvarlarla cevrili ve genellikle (st
ortul bir binadir. Tann ile ona inananlarin bulustugu mekéan, aracilik gorevi gérmekte
ve bu islev binanin bigciminde somutlasmaktadir. Cati ya da kubbe acikliginin altinda

kuclk evren, yani diinya yer almakta ve buyik evreni, yani gokselligi yansitmaktadir.

ibadethanelerin ic mekan kurgusunda yalnizca dinsel degil, yapisal ve islevsel
gereksinimlerden de yola ¢ikilmistir. Bununla birlikte ibadethaneler arasindaki yapisal
ayrnm bicimsel degildir. Bu ayrim, her inang sisteminin kendini tanimlamasi bakimindan
farkli igmimari Usluplar araciigiyla disa vurmasi bicimindedir. ibadethanelerin tasarimi,
dig mimarisi ve binanin yerlesiminin yani sira igmimarisi, diizenlemesi, din gorevlilerine
ayrilan 6zel mekénlar, cemaatin girig-¢ikisina ve iceride oturmasina iliskin usuller ve
diger hizmet mekéanlari ve eklentileri belli dini yonergelere gore gerceklesmektedir
(6rnegin havralarda bu kurallari Alaha® belirler). Ancak bu ydnergeler havra, kilise ve
camilerdeki belli bash 6zel noktalari belirlemekte; bicim, genel gorinim, estetik,

islevsel boltimler, teknik donanim gibi tasarim 6geleri bunun disinda kalmaktadir.

Dini bir binanin i¢ mekaninin dogru olarak kurgulanmasi, dinsel ve toplumsal gelenegin
anlasilmasina ve bu anlayiga uygun olarak bigimlendirilmesine baglhdir. Tektanrih
dinlere ait ibadethanelerin ic mekan kurgusu, kutsal mekan kavrami temelinde, temsil
edilen dini 6greti ve sunulan dini hizmetin gerektirdigi bicimlerde tasarlanmigtir. Toplu
ibadet, inanan bireylerin bir araya gelmesiyle gerceklestiginden dini yapi da bir
toplanma yeri olmaktadir. Bu amagla, her G¢ dinin ibadethanesinde inananlarin
toplandigi merkezi bir mekan vardir. Ayrica vahye dayali temel 6zelligi nedeniyle

tektanrih tG¢ dinin de kutsal kitaplarinin olmasi, 6zellikle Musevilik ve islam'da, bu

% Ayrica Halakha ya da Halakah, ibranicede “yasa’ anlamina gelmekte olup Musevilerin Talmud'a dayali

yasam kurallarinin bittinidir (Oxford Dictionaries:
http://oxforddictionaries.com/definition/Halacha?q=halacha, Erisim Tarihi: 20.01.2012)
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kitaplarin konulmasi ve okunmasi icin ayri bir yerin ya da donatinin tasarlanmasi

geregini dogurmustur.

Sonu¢ olarak, ibadethanelerin “bina bicimleri, ibadet tarz ve gsekline gore
geligtiriimelidir’ (Neufert, ¢eviri, 2008:568). Bununla birlikte her dinsel kurum, yapilacak
ibadethaneler ve bunlarin mimarisi ve i¢cmimarisiyle ilgili 6zel yo6netmelikler
cikarmaktadir. Bu baglamda havra, kilise ve cami i¢ mekan o6zellikleri, dinsel ve
kavramsal verilerle birlikte i¢ mekan tasarimlarina iliskin plan semasi, hacimsel
bicimlenig, donati, malzeme, renk, doku, yiizey uygulama ve bezemesi ve aydinlatma

ogeleri 1s1§inda ele alinmaktadir.

2.1. Havralar

Havralarin mimarisi incelendiginde genel olarak kati bir mimari Usluplarinin olmadigi
anlasiimaktadir; bununla birlikte Musevilerin icinde yasadiklari toplumun mimari
ogelerini havralarinda kullandiklari gorulmektedir. Museviler, havralarin ilk yapildig
tarihlerde ibadet icin son derece basit, yalnizca okunan Tora’y1 duyabilecekleri kapali
bir meké&na gereksinim duymuslardir. Bu ylzden havralar, kutsal tapinaklarinin plan
semasini tasimak yerine, diger dinlerin dini yapilarindan etkilenmistir (Hollenstein,
2008:40). Sdrec icinde bulunduklari bélgeye, gorsel kiltir ve yerel mimari anlayisa
uygun olarak havra yapilan farklilagsmig, 6rnegin bazi havralarda kubbe kullaniimis;
¢ogu havrada avlu kurgulanmig, bazi havralarda ise bulunduklari konum nedeniyle
kurgulanmamistir. Ayrica mekan icinde yerden kazanmak amaciyla merkezi plan
yerine, bazilika planh havralar (6rnegin Manisa’'daki Sardes Havrasi) yapilmistir. Bu
nedenle havralar, genelde boyuna veya enine dikdortgen bicimindedir (Guleryliz, web,
2012). “Museviler bu tip havralarin Kudiis Tapinagrnin plan semasinda oldugunu ve
boylelikle 6zlerine geri donduklerini sdylemis olsalar da, gelisen bu tarz aslinda
kiliselerin ic mekéan dizenlemesinden de etkilendiklerini gostermektedir” (Tuna,
2006:108). Diger taraftan havralarin tasarimiyla ilgili yapilan ¢alismalar da vardir. Buna
gbre Alman mimar Solomon Korn, 6zellikle Askenaz havralarinin tasarimiyla ilgili
teorisini iceren bilimsel calismasini, 1988 yilinda Almanya’nin Frankfurt kentinde
duzenlenmis "Die Architektur der Synagoge" (Sinagog Mimarisi) fuarinin katalogunda
"Synagoge '88" bashgiyla yayinlamistir (Stegers, 2008:40-41). Bununla birlikte havra
icmimarisinde dinsel ve iglevsel gereksinimleri kargilayan belli bash ic mekan 6geleri

havrayi havra yapan 6zellikler arasindadir.

70



IVERSITESI

@) ANADOLU UN

Alalu ve digerlerine (2001:258) gére Talmud, penceresiz bir mekadnda dua etmeyi
yasaklamigtir. Dua etmek igin gerekli saygiyi ve kendini verme gucuni saglayan 1s1gin
saglanmasi icin pencerelerin sart oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica “Talmud’a gore, 12
kavmi animsatan 12 penceresi bulunmasi s6z konusu ise de pratik nedenlerle bu
kurala uymak her zaman mumkin olmamistir” (Glleryiz, web, 2012). Ayni konu
Alaha’da (Shulchan Aruch™, 2000, 150:4) “Havranin penceresinin yakininda herhangi
bir yapi olmamalidir” bi¢ciminde ele alinmistir. Geleneksel havra 6rneklerinde kullanilan
vitrayll pencereler dogal aydinlatma saglamaktadir. Bundan bagska havralarda bitkisel

ve geometrik olan cesitli bezemeler, mozaik ve motifler kullaniimaktadir. ikon, tasvir ve

insan bedenine ait resim, heykel ya da figurlerin kullanilmasi yasaklanmistir (Farsi,
ceviri, 2010:223; 607, Semot 20:4; Vayikra™ 26:1).

Gorsel 11. Bilyiik Koral (“Bolshoi Zal”) Havras! ig Mekans, St. Petersburg, Rusya

Kaynak: www.wikipedia.org’®

Havranin dini hizmet sunumuna egemen olan ve ibadethanenin ic mekanini kurgulayan

eylem Tora’nin okunmasidir (Tuna, 2006:104). Okuma kirstsinin ibadet mekani

™ sulhan Aruh, Yahudi Yasa Kodu olarak da bilinir. 1563 yilinda Yosef Karo tarafindan yazilmis, yaygin
olarak kabul gormustir (Wikipedia: http://en.wikipedia.org/wiki/Shulchan_Aruch, Erisim  Tarihi:
12.03.2012).

™ Tora'nin tiglincii kitabinin ibranice adi Va-Yikra "Ve cagirdi" anlamina gelmektedir. Batili dillerdeki

karsiligi Yunanca "Levililer* anlamina gelen Levitikos'tur (israil'in Levi oymag@indan olup tapinakta yapilan
ayinlerde kahinlere yardim eden Kkisiler). Yahudi gelenekleri, insan iliskileri, ebeveyn-cocuk iliskileri,
bayramlar, orug ginleri ve kurbanlarla ilgili kurallar anlatilir

(Sevivon: http://www.sevivon.com/kavramlar_ve_semboller/semboller/yahudi_kitabi, Erisim Tarihi:
12.03.2012).

™ http://en.wikipedia.org/wiki/File:Grand_Choral_Synagogue, St._Petersburg, Russia,_main_hall.jpg
(Erigim Tarihi: 12.04.2012)
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icindeki yeri ve konumu, cemaatin oturacagi yerlerin diizenini yani havranin i¢ dizenini
belirlemektedir (bkz. Gérsel 13). Tim havralarda Sefer Tora’'lar”® Kudis yéniindeki
duvarda yer alan nig icinde bulundurulmakta ve st diz olan bir kurstde
okunmaktadir. Havranin i¢ mekan dizeni Alaha’'da (Shulchan Aruch, 2000, 150:5)
soyle belirtilmistir: “Ahit Sandigdi (Tora rulolarinin saklandigi yer) inanan toplulugun
baktigi yonde olmali ve Tora’nin okundugu platform (bima) merkezde yer almahdir”.
Ancak kirsunin ibadet mekéani icindeki yeri yerel gelenege gore farklilik géstermekte
ve kutsal dolaba gére konumu, inanan toplulugun oturacag: yerlerin diizenini, yani

havranin i¢ diizenini belirlemektedir. Oturma siralari genellikle tiyatro diizenindedir.

Havralarda kirst genellikle mekanin merkezinde konumlanmig, oturma siralar ise
kirstinun kargisinda ya da u¢ cephesi gevresinde duzenlenmistir. Bazi havralarda
kirst bati duvari 6niinde, kutsal dolap ise dogu duvarinda olmak tzere iki ayri odak
olusturulmus; her ikisi arasinda bir gecit olmak Uzere oturma siralari da bu gecidin her
iki yanina dizilmis bicimde dizenlenmigtir. Ge¢ dénem ya da Reform Musevilerinin

toplandid1 yeni havralarda kutsal dolap ve kirst kible duvarinin 6niinde kiguk bir

podyum Uzerinde konumlandirilmigtir.

Gorsel 12. Beth Sholom Havrasi, Elkins Park, Pennsylvania, ABD

Kaynak: www.bethsholompreservationfoundation.org’™

" Tora'nin ilk bes kitabinin parsomen uzerine belli basli usullere gore elle yazilip rulo haline getirilen ve

havralarda bir takim sartlara uygun bir bicimde kullanilan dini metinlerdir.

™ http://www.bethsholompreservation.org/virtual Tour.aspx (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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ibadete ait mekanlar diginda, havralarda ayrica dinsel 6gretiler icin daha kiigiik odalar,
bazen de salon ve ofisler bulunmaktadir. Bunun digsinda bazi buyik havralarda toren
salonu, kulip odasi, kaser yemeklerin hazirlandigi sut ve et mutfagi bigciminde ayri
mutfaklar, bodrum katinda ya da eklenti biciminde mikve denilen bedensel ve tinsel
temizlenme, yani arinma saglayan su havuzu ve geniza denilen kullanim digi kalmig

dini esya arsivi de bulunmaktadir.

Havra i¢c mekanlarinda renk kullanimi ¢esitlilik géstermektedir. Ancak Sabat, Yom Kipur
gibi 6zel gunlerde beyaz renk tercih edilmektedir. Museviler igin beyaz renk, “safligi ve
arinmayi simgeler” (Alalu vd., 2001: 48). Ayrica Sefer Tora ortuleri ve butun dinsel
aksesuarlar da beyaz renktedir.

. Kutsal dolap

. Kirsu (Bima)

. Merkezi ibadet alani
. Oturma siralari

. On bolum

. Giris kapisi

Gorsel 13. Havra Ilgmimarisinde Merkezi Plan Semasi

Kaynak: Istanbul’daki Balat Istipol Havrasini oérnek alarak cizen Tuna’dan (2006:106)
uyarlanmigtir.
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2.2. Kiliseler

Tarihsel siireg icinde kilise ic mekanlari baglica dort asamada gelisim gdstermistir: ilk
doénem kiliseleri, Hiristiyanlarin toplandigi ve merkezinde sunak ve kirstntn bulundugu
tek odali mekanlardan, daha sonra Hiristiyanhgin yayildigi dénemlerde (MS 300) iki
odali mekanlara doénismiistir. Bu mekanlar, isa’nin bulunduguna inanilan alan ile
rahip, sunak alani ve inananlarin toplandigi boliim olan sahinin” bulundugu alanlardan
olusmaktaydi. Roma’nin bir Hiristiyan imparatorluguna dénusmesi kilise mimarisinde
bir déniim noktasi olmustur. Bu dénemde ve Roma imparatorlugunun devami olan
Bizans doneminde mimari Usluplar kendilerini dini yapilarda gdstermis; Roma
bazilikalar1 kilise olarak kullaniimaya ve Bizans’'ta kubbeli ve merkezi planli kiliseler
yapillmaya baglanmistir (Saglar Onay, 2005:5-6). Ortacagda ortaya ¢ikan Gotik Mimari,
goksel tanriya yonelme anlayisini dogurmus ve kilise i¢ mekanlan cok yukselmistir.
Hac bicimindeki zemin plani Avrupa’daki kiliselerin tasariminda sik¢a kullaniimaya
baslanmistir. Ronesans ve sonrasinda, mimaride ve icmimaride insan 0Olcegi ve

gereksinimleri 6n plana ¢ikmistir.

Kilise binasinin yapimi i¢cin her mezhep ya da kilise yonetimi toplanarak kendi dua,
littrji ve mimari ilkelerini belirlemekte ve bunlarn yayinlamaktadir (6rnegin Katolik
Kilisesinin yayimladigi “General Instruction of the Roman Missal”). Bulundugu tarihsel
doénem, cografi bélge, gorsel kiltir ve dinsel 6gretiye gore degisen kilise mimarisi, basit
bazilika planli, ha¢ plani ya da kubbeli kilise tasarimlaryla cok cesitlilik
gostermektedir. Ancak genel olarak kilise tasariminda merkezi (sekizgen, kare ya da
dairesel), dikdortgen ve hacg planh olmak Uzere baglica i¢ mekan kurgusu yaygindir
(Stegers, 2008:13-16). Dikdortgen ya da hag planh dizenlemede, belli bir dogrusallik,
eksensellik ve dis merkezlilik; merkezi diizenlemede ise dairesel hareket ve ortak
merkezlilik s6z konusudur. Simetrinin 6nemli oldugu bu tip mekénlar, dikdoértgen ve hag
planli da olsa temelde merkezi planhdir. Simetrik bir plan, ¢ogunlukla merkez
noktasindan baslamak lzere her yone esit bir bicimde dagihm gdsterir. Ancak, “her

yone esit dagilim gostermeseler de, Grek hagi gibi simetrik planlar da ayrica merkezi

> sahin, camilerde ve bazilika bicimli kiliselerde mihraba ya da apsis'e dogru uzanan ve genellikle

birbirlerinden kemerli situn ve ayaklarla ayrilmis bolimlerden her biri (TDK Bilim ve Sanat Terimleri Ana
So6zIugu: http://tdkterim.gov.tr/?kelime=sah%FDn&kategori=terim&hng=md, Erisim Tarihi: 25.05.2012).

" Bazilika, antik Roma'da dikdértgen planli, bir narteks ya da giris bolimi olan, situn ya da kolonlarla

tanimlanmis iki ya da daha fazla gecide sahip sahin ve bir apsis ile son bulan kamusal toplanma alanidir.
Konstantin doneminde bu plan tipi Hiristiyan mimarisinde yaygin bir bicimde kullaniimistir (Kilde,
2008:224).
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olarak degerlendiriimektedir’ (Kilde, 2008:224). Sonucta hangi plan tipinde olursa

olsun, kilise i¢ mekanlar dinamik mekanlardir.
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Gorsel 14. Tarihi St Peter's Bazilikasinin Plan/

Atrium (avlu), narteks (giris), merkezi ibadet alani olan ve ¢ift sira gecitlere sahip nef (sahin),
rahipler icin transept biciminde uzayan bema ve katedra'ys (piskopos koltugu) iceren yarim daire

apsis (Not: Sutun sayisi gercegi yansitmamaktadir).

Kaynak: www.wikipedia.org’’

Kilise mimarisi ve icmimarisinde sik¢a rastlanan bazi 6geler zaman icinde daha az
kullanihr olmus ya da tamamen kaldinlmigtir. Ornegin Katolik kiliselerinde sunak
alanini cevreleyen yarim daire bigcimindeki apsis ile atrium, yani i¢ avlu her kilisede
olmayan, daha cok geleneksel kilise mimarisinde bulunan 6zelliklerdir. Genellikle avlu,
arazi durumuna gore yapilmakta ve her yonde olabilmektedir. Bir diger 6zellik; bazilika,
katedral ya da biyudk kiliselerin dogu yoninde, apsisin devaminda Meryem Ana'ya
adanmis sapel bulunmaktadir’®. Sapelin varligi, bulundugu bélgeye gore farklihk
gostermekle birlikte, cogu Ortacag Katolik kilisesi ve bazi Anglikan Kkiliselerinde
gorulmektedir. Orta buyuklikteki kiliselerde ise gogunlukla yine ayni amaca yonelik yan
sunak kullaniimaktadir. Bunun diginda 19. yizyil kiliselerindeki sunak alaninin éniinde
bema adi verilen zeminden yiksek bir platform bulunmaktadir. Bema’nin merkezinde

ise bir kirst yer almakta, koro ve dnemli kisiler icin oturma yerleri bulunmaktadir (bkz.

" http://en.wikipedia.org/wiki/Church_architecture (Erisim Tarihi: 20.05.2012)

8 Sapel, buyik kiliselerde iginde sunak bulunan bir nis bicimindedir ya da biiyiik élgekli bir kiliseden daha
kiiciik olan ayr bir yapidir. Sapeller kiliselerle ayni isleve ve donanima sahiptir, ancak ¢cogunlukla 6zel bir
kisiye ya da azize adanmis dua mekanidir (Collins, web, 2012).
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Gorsel 14-15). Bununla birlikte pek cok kilisedeki yuksek sunakta yer alan ve aumbry
ya da ambry adi verilen gémme dolap ya da nisin yerini Katolik, Ortodoks ve Anglikan
kiliselerinde tabernakl adi verilen dolap almigtir.

Hiristiyan ibadet anlayisinin hem incilin okunmasi hem de Evkaristiya ayinini
icermesinden dolayi, kilise i¢ mekanlarinin kurgulanmasinda, odak noktalari agisindan
Ozellikle kirsu ve sunak, gucliklere yol agmaktadir (Stegers, 2008:13). Tarihsel siure¢
icinde, ozellikle 19. yuzyildan baglamak tzere bu konuda mezhepler arasinda farkh
gorisler ortaya cikmigtir. Ozellikle sahin ile sunak alaninin birbirinden ayri tutulmasi ya
da koro yeri ile sunak alaninin konumu konusunda Kkiliseler arasinda cesitli tartigsmalar
yasanmistir. Sonugta sahin ile sunak alaninin birbirinden ayri olmasi, sunak alaninin

ise kendi icinde ayrima gidilmemesi halen gecerli bir uygulamadir.

Gorsel 15. Basilica di Sant'Apollinare Kilisesi /¢ Mekans, Ravenna, ftalya

Kaynak: www.wikipedia.org”

Genel olarak kilise igmimarisinde sunagi temel alan “geleneksel plan semasi” (bkz.
Gorsel 18) ve merkezi kirsilyl (ambo) temel alan “merkezi plan semasi” (bkz. Gorsel
19) olmak lzere iki tip i¢ mekan kurgusu ile dort odak nokta bulunmaktadir. Eliade (Cilt
3, ceviri, 2009:68), “kilise iginin dort bolumu dort ana yond simgeler. Kilisenin ici
evrendir’ bigciminde tanimlamistir. Geleneksel plan semasinin temel 6geleri, 1. yuzyilda
antik Roma’daki ev kiliselerinin i¢ meka&n kurgusuna dayanmaktadir. Peder Collins’e
(web, 2012) gore “...bina kiliseye donustirulirken aviu sahina, yemek bolumiu sunak

™ http://en.wikipedia.org/wiki/File:Ravenna_BW_3.JPG (Erisim Tarihi: 12.04. 2012)
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alanina, dograma kitigu ise sunaga doénusmustir’. Bu plan tipi, yerel farkhliklarla
beraber Ortodoks, Katolik, Anglikan, Lutheran ve Metodist kiliselerinde
kullaniimaktadir. Merkezi plan semasi, 19. yuzyilda Amerika Birlesik Devletlerinde
ortaya cikan, ornegin Pudritan mezhebi gibi, pek ¢ok Hiristiyan mezhebi tarafindan
kullanilmaktadir. Kilise i¢ mekéanlarindaki dért odak nokta ise sahin, sunak, kirsiu ve
vaftiz canagidir. Kiliseler hangi plan tipinde olursa olsun oturma siralari, genellikle bir
platform tzerinde bulunan sunagin karsisinda konumlanmistir. Bununla birlikte bu dort
Ozellik bakimindan mezhepler arasinda birtakim farkhliklar gortlmektedir. Bazi
mezheplerin kiliselerinde ise bunlara ek olarak farkli 6zelliklere de rastlanmaktadir.
Diger yandan Kalvinist Protestan kiliselerinde sunak bulunmamakta, ayrica resim,
heykel ve tasvirler kullaniimamaktadir. Cagcil 6rnekleri daha ¢ok “yerel mimariyle
harmanlanmig ve diger yapilardan yalnizca bir isaretle ayirt edilir kilnmistir” (Yilmaz,
2009:55). Bu nedenle modern drnekler, inananlarin bir kiirsi ya da sunak c¢evresinde

toplanmasini temel almaktadir. Bu durumda oturma siralar ve kirst odak noktasidir.

Kilise binasinin yapiminda kullanilan malzeme, binanin dslubu kadar énemlidir. Daha
¢cok ahsap, dogal tas ya da tugla gibi dogal malzemeler tercih edilmektedir. Boylece
Tanr’'nin her seyin yaraticisi oldugu sembolik yolla animsatiimak istenmektedir. Tastan
yapilmig binalar, saglamlik ve kalicilik gibi her zaman daha gugli sembolik anlamlara
sahiptir. Ayni bicimde kutsal giice ait imgeler de dayanikli malzemeden yapilmaktadir.
Tarihi kiliselerin igmimari Orneklerinde fresk, oyma, resim, heykel, mozaik gibi
bezemeler ve formlar siklikla kullaniimigtir. Dogal aydinlatmaya verilen 6nem, yalin
pencerelerin yani sira inci’den alintilarin gérsel hale getirildigi vitrayli pencerelerde
kendini belli etmektedir. Bu amacla kullanilan vitrayli camlar, yalnizca estetik degil, ayni
zamanda ibadet acgisindan iglevsel bir amaca yoneliktir. Protestan papazi

Otterstatter’in®

acikladigi gibi sanatsal camlar, ibadet edenlerin dikkatini mekana giren
dogal 1sida cekmekte, ibadet edenleri dis dinyadan koparmak icin bariyer gorevi

gbrmekte ve boylece aralarindaki birlik ve bitiinlik duygusunu desteklemektedir.

Bundan bagska kiliselerde papaz elbisesi, 6rti ve kutsal nesnelerin kondugu oda olan
kilise giyinme odasi ve dinsel gerecler, giysi ve diger kutsal nesnelerin konuldugu ve

ayin hazirhginin yapildigi yer olan kutsal esya odasi bulunmaktadir.

89 http://www.friedenswels.org/home/2530/2530/Church_Architecture_Crash_Course.pdf (Erisim Tarihi:
24.10.2011)
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Kilise ic mekéanlarinda kullanilan renklerin de dinsel anlamlari vardir. Malaty'e

(1994:252-253) gore “Omegin beyaz renk, Eski Ahitte ruhun masumiyetinin,

dusltncenin safliginin ve yasamin kutsaliginin bir semboll olarak kabul edilmigtir.

Kirmizi ise Rehab’in®® evini kani karsiiginda korumasini sembolize eder ve kutsal

cadirda kullanilan mavi renk ise goksel yagsamin bir sembolidir”. Bununla birlikte kilise

ic mekanlarinda renk kullanimi tasarima bagli olarak degismektedir.

Gorsel 16. Katowice Protestan Kilisesi, Kattowitz, Polonya

Kaynak: www.wikimedia.org®

L2 o

Gorsel 17. Yonsei Merkez Baptist Kilisesi fc Mekani, Seul, Giiney Kore

Kaynak: www.infocomm.org®®

81

8 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Katowice_Protestant_church.jpg (Erisim Tarihi: 12.04. 2012)

Tanrr’nin elgilerini evinde saklayan kadin fahise (Tiirkge Kutsal incil, web, Yesu 6:16-20).
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1. Komunyon masasi,

¢cogunlukla sunak adiyla
@ bilinir.
2. Komunyon parmakligi,

— sunak alani parmaklig

olarak da hilinir, diz
¢Okmeye olanak saglar.
3. Yuksek kirsu, rahipler

f2 tarafindan incil
okumalari ve vaaz igin
kullanilir.

4. Okuma kdrsust, rahip

olmayan kisilerce kutsal
metinlerin okunmasi igin
kullanilir.

5. Sahin ile sunak alani

arasindaki sinir;

genellikle sunak alaninin
zemini sahinin

zemininden ¢ basamak

© @ daha yukaridadir.

6. Toplanma alani. Bati kiliselerinde siralar kullanilir, ancak ¢ogu Ortodoks kilisesinde
toplanma ayakta gerceklesir.

7. Narteks

8. Ana giris kapisi

9. Kilisenin Gospel tarafi

10. Kilisenin Epistel tarafi

11. Sunak alani

12. Sahin, inanan toplulugun oturdugu bélim

Gorsel 18. Kilise igmimarisinde Geleneksel Plan Semasi

Kaynak: K. Collins’in Rev. Ken Collins' Web Site adli internet sitesinde yayimlanmis olan
“Interior of a Church Building” (Telif Hakki ©1995-2008 by the Rev. Kenneth W. Collins) adli
calismasindan alinmistir. Yazarin izniyle uyarlanmistir.

8 http://www.infocomm.org/cps/rde/xchg/infocomm/hs.xsl/17494.htm (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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1. Koro yeri
2. Merkezi kursu

3. Komiinyon masasi

4. Parmaklik, sunak

alanini gevreler ve diz

¢okme olanagi vardir.

5. Merkezi ibadet alani
6. Narteks

7. Ana giris kapisi

Gorsel 19. Kilise igmimarisinde Merkezi Plan Semas

Kaynak: K. Collins’in Rev. Ken Collins' Web Site adli internet sitesinde yayimlanmis olan
“Interior of a Church Building” (Telif Hakki ©1995-2008 by the Rev. Kenneth W. Collins) adli
calismasindan alinmistir. Yazarin izniyle uyarlanmistir.

2.3. Camiler

ibadet amach tasarlanan yapilar arasinda mimarisi en acik bir bicimde tanimlanmis
olan camiler, diger ibadethane mekéanlarinda oldugu gibi belli ilkeler dogrultusunda
yapiimaktadir. Bu ilkeler, ulkeden Ulkeye farklihk gostermekle birlikte, 6rnegin
Tirkiye’de Diyanet isleri Bagkanh@ tarafindan belirlenmektedir (Diyanet igleri
Bagkanligi [DiB], Diyanet isleri Bagkanligi Kurulug ve Gorevleri Hakkinda Kanun,
Madde 35, 2011:4127). Buna gore camilerin ibadete acilig islemleri, cami ingaatina
baslamadan ©6nce yer tespiti, kible tayini ve camilerde bulunmasi gereken asgari
unsurlarin belirlenmesi gibi konular Diyanet igleri Baskanligina bagl Miiftulikler
aracihgiyla yurattlmektedir.
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Kahera, Abdulmalik ve Anz’in (2009:5) belirttigi gibi “Camiler, kutsal modellere gore
yaplimamaktadir’. Muslimanlarin baglca iki kutsal metni olan Kur'an ve Hadis’te bir
caminin nasil olmasi gerektigine iliskin bilgi yer almamaktadir. Kur'an, Tanr’nin anildigi
bir ibadet mekaninin degerli oldugunu vurgulamakta, ayni zamanda Tevbe suresinin
18. ayetinde (Kuran-1 Kerim Meali, 2002:72) camilerin imari ve onarimindan soz
etmektedir. Hadisler ise bir ibadet mekaninda yapilmamasi gereken eylemleri
siralamaktadir. Bununla birlikte islam dini mimarisi, ilk mescit olan Arabistan’in Medine
kentindeki Kuba Mescidi ile baglamis, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa ile devam

ederek yayilmis ve gelismistir.

Cami ya da mescidin plan semasinin kdkeni, Muhammed peygamberin 7. yiizyilda
Medine, Arabistan’da yapilmis ve bir kamusal ibadet mekéani, idari merkez, egitim ve
yoksullar icin bir sidinak olarak islev goérmis camisine, Mescid-i Nebevi'ye
dayanmaktadir (Kahera, Abdulmalik, Anz, 2009:41). Peygamberin mescidi, duvarlarla
cevrili yalin dikddrtgen biciminde, Usti acik iki ya da d¢ kapili bir avluya sahip, bir
ucunda belli araliklarla dizili situnlarla desteklenmis tstl kapah bir namaz kilma alani
ya da musalla bulunan, yoni Mekke'ye donuk bir yapidir (bkz. Goérsel 20). Bu yap,

sonraki yillarda gelisen camilere drnek olusturmustur.
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Gorsel 20. Muhammed Peygamberin Evi ve flk Mescidinin Plani

Kaynak: Islam’da Sanat Sanatta islam (Cam, 2008:231)
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Gorsel 21. ik 8rnek Mescid-i Nebevi Resimlemesi

Kaynak: www.3dmekanlar.com®

Erken donem camilerin mimarisi yine erken dénem Hiristiyan kiliselerinin tGslubundadir.
Eliade (Cilt 3, geviri, 2009:98) konuya iliskin “ilk biyilk Suriye camilerinde, Hiristiyan
kiliselerinin ~ kubbesi  kullanildi.  Saraylarda, konaklarda, bahcelerde, duvar
bezemelerinde, mozaikte Helenistik Yakindogu modellerine 6ykunuldi” bigiminde
aciklik getirmigti. Ancak Mduslimanlar kisa slUrede kendi mimari Usluplarini
gelistirmislerdir. Boylece islam dininde camide kilinan toplu namazlar, temizlik gibi dini
nedenler cami mimarisinin yeni bir Uslup kazanmasina neden olmustur. Bu baglamda
tarihsel sire¢ icinde dort temel cami plan tipi ortaya cikmistir (Hakim, 2008:47-48).
Batida, Asya ve Kuzey Afrika'da ortaya ¢ikan bu plan tipleri, Arap hipostil®® cami, dért
eyvanli iran camisi, lic kubbeli Hindistan camisi ve merkezi kubbeli Tirk camisidir.
Baslangicta genis dikdortgen planli, Ustl acik avlulu ve eyvanh yapilan camiler,
merkezi plan gelenegdine gore kurgulanan ibadet mekéanlan dis ¢cevreden hendek, cit,
duvar gibi sinirlarla ayrnilmistir. Boylece camilerin igmimarisi dogmustur.

Cami i¢c mekéan kurgusunda iki model belirgindir (Akkach, 2005:179): Kapali merkezi bir
mekan ile acik merkezi bir avlu. Kapali merkezi mekan, diizgun geometrik bir taban ile
kubbeli, konik ya da baska merkezi tavan formu ile tanimlanmig tim icmimari 6zellikleri
icinde barindirmaktadir. Tavan merkezi ve birligi vurgularken, taban yéni ve mekansal
acihmi vurgulamaktadir. Mislumanlkta cemaatle birlikte yapilan ibadette genis bir
alana gereksinim duyulmasi nedeniyle merkezi mekan duvarlarla bélinmus degildir.
Geleneksel oOrneklerde ibadet alani, kubbelerin agirhgini tasiyan situnlarla

8 http://www.3dmekanlar.com/tr/mescid-i-nebevi.html (Erisim Tarihi: 12.04. 2012)

% Grekge hipo = alt; stulos = siitun sozciiklerinden olusmus “siitiinlar alt” anlamindadir. Hipostil tavani

sutunlar Gzerine tutturulmus biyuk salonlardir (Sanat Terimleri S6zltgd, 2012).

82



IVERSITESI

@) ANADOLU UN

tanimlanmistir. Bir camide dua merkezi olmadigi gibi, i¢c mekanda bireyi gitmeye ya da
kalmaya isteklendirecek herhangi bir 6ge de yoktur. Kusursuz denge arayisiyla
inananlari kucaklayan, onlari husu igcinde olmaya sevk eden bir ortam vardir. Genis,
ferah, mekansal imge ve semboller bakimindan oldukca yaln i¢ mekéanlari tanrisalhgin
ayni anda her yerde oldugunu anlatmaktadir.

Gorsel 22. Mescid-i Nebevi Camisi Ic Mekans, Medine, Suudi Arabistan

Kaynak: www.wikipedia.org®®

Schimmel, Burckhardt, Ardalan, Akkach gibi pek ¢ok islam arastirmacisi ve uzmanin
gorustine gore yer ile goklerin birlesmesi istemini yansitan cami mimarisinde, Tanri’'nin
birliginin cesitli yansimalarn olarak tanimlanan sembolik ya da mistik, 6gretici ya da
estetik gorsel drnekler (6rnegin, Turk Ucgeni®’, arabesk motifler, karnas®® ya da
sarkitlar) kullanilmistir. Buna kargin Grabar gibi bazi arastirmacilar da, tanribilimsel ve
dini felsefesinden dolayi islam mimarisinde sembolik bir dilin varligini sorgulamiglardir.
Sembolizmi bir tinsel gergekligin dogrudan ve tutarli bir gostergesi olarak tanimlayan
Burckhardt (derleme, 1979:36-37) ise, islam’daki sembolizmin daima islam’'in temel
dusuncesi olan tanrisal birlige isaret ettigini belirtmigtir. Bu birlik, ayni anda hem agkin

8 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Al-Masjid_al-Nabawi_06.jpg (Erisim Tarihi: 12.04. 2012)

8 (ggen bigiminde kesik yiizeylerle olusturulmus cok koseli bir kemer yapisidir (Freely, 2011:432).

8 Arapca mukarnas adiyla da bilinen karnas, Yakut Turkcesinde “cikinti” anlamina gelmektedir. Mimaride

kullanilan stalaktitlere denir. Situn basliklarinda, cami kapilarinin yanlarindaki hicrelerin Ust-iglerinde
sarkitlar olarak yapilmaktadir. Karnaslar, prizma biciminde girinti ve c¢ikintilardan olusmus kabartma
bezemelerdir (Sanat Terimleri S6zIugl, 2008).
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hem ickindir. Bunun anlami, ‘hicbir sey Tanri ile kiyaslanamaz ve hicbir sey Tanrr’'nin
disinda var olamaz’ dislncesidir. Birinci yaklasimda sembolizm yoktur, ancak

Tanrrnin ickin birligine iligkin ikinci yaklagsimda sembolizm kacginilmaz olmaktadir.

Felsefi ve tanribilimsel yaklagimlar, tarihsel ve bolgesel farkliliklar, toplumsal ve kulttirel
islevler bir yana birakildiginda, ibadet agisindan cami i¢ mekanlarinin neredeyse bos
oldugu gorilmektedir (Stegers, 2008:202). Havra ve kiliselerden farkli olarak camiler,
mekansal kurguyu tanimlayan ve ibadethane kimligini kazandiran ic mekan 6geleri
bakimindan c¢ok daha yalindir. En temel 6geler, Mekke'ye dogru kible yodnini
belirleyen mihrap ile inananlara seslenilen minberdir (bkz. Gorsel 25). Minber, 6zellikle
Cuma namazi kihnan buyidk camilerde imamin hutbe okududu cok basamakl,
yukseltilmis karstudir. Ancak bunun 6tesinde avlu, namaz kilma alanlari, abdest alma
yerleri, kilim, hali ya da diger zemin malzemeleri, ayakkabilik gibi 6geler cami i¢c mekan
tasariminin belli bagh bilegenlerini olugturmaktadir (Neufert, ceviri, 2008:574). Ornegin
islevsel bir amaca yonelik rafli ve dolapli bir donati olan ayakkabilik, cami girisinde
yanlarda yer almaktadir. islam inancinda temizlik ve arinma 6én planda oldugundan
gunlik yasamdan ibadet mekéanina geciste ayakkabiyla girilmemektedir. Abdest alma
yerleri ise cesitli bicimlerde ve cesitli yerlerde, bazen icerde bazen avluda
konumlandinimaktadir. Akan suda abdest alinmasi dini kural geregi oldugu icin

buralarda musluk kullaniimaktadir.

Camilerde namazin ilk vaktine gelemeyenler icin ayrilmis olan son cemaat yeri
bulunmaktadir. Burasi biytk camilerde camiye bitisik revakli bir yerdir. Bu yerin avlu
tarafina bakan yonu acgiktir ve avludan yiksek bir plattormda yer almaktadir. Genellikle
duvarlar pencereli ve/veya balkonludur. Bundan bagka camilerde, 6len Mislimanlarin
bedenleri cenaze toreni icin gasilhane adlh bélimde hazirlanmakta, cenaze namazi

kilinmadan 6nce dini kurallara gére burada yikanmaktadir.

Geleneksel Osmanli cami igmimarisinde hidkimdarlar icin ayrilmis olan hinkar
mahfili®®, milezzin mahfili, maksure® ve hazire® gibi gereksinimlerden dogmus tanimli

alanlar bulunmaktadir. Bu alanlarin bazilarn artik kullaniimadidi gibi, bazilan da

89 Mahfil, Arapcada parmaklikla ayrilmis yiiksekce yer anlamina gelmektedir (TDK Biiyiik Tiirkce Sozlik:

http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim Tarihi: 20.04.2012).

%" Maksure, parmakliklarla cevrili alandir (Sanat Terimleri S6zIiigu, 2008).

%1 Hazire, camilerin kible tarafinda bulunan kigcilk mezarlikir (TDK Biyik Tirkce Sozlik:

http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim Tarihi: 20.04.2012).
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tasarmin gerektirdigi bicimde yeniden kurgulanabilmektedir. Diger taraftan sakif*?

gibi
yerel kiltire gore halen kullanimda olan 6geler de vardir. Erken donem Arap hipostil
camileri disinda, geleneksel cami mimarisinde mekanin tamami genellikle bir kubbe ile
ortulmustar. Bununla birlikte, i¢ avlu ve ibadet alaninin iki ayri mekan olarak ele
alinmasi gelenegi tim camilerde sdrdirdlmustir (Hakim, 2008:46). Kubbenin
geleneksel mimaride ©6nemli yeri vardir ve merkezi plan geleneginde siklkla
kullanilmistir. Gorsel olarak kubbe, i¢c mekanin hacmini ve gérkemini vurgulamaktadir.
Bunun yani sira iglevsel olarak mekanda akustigi diizenlemekte, sembolik olarak da
evreni simgelemektedir. Estetik olarak, i¢c mekani butinlestirici bir duygu vermekte,
dairesel hareketi vurgulamaktadir. Ana kubbe, ayak denilen situnlar Uzerinde
durmaktadir. Kubbelerin kasnak, kemer, tavan ve pencereleri bulunmaktadir.
Pencereler, kubbede ve duvarlarda iki ya da tc¢ siradir; alttaki pencereler diiz atkili ve
saydam camli, usttekiler ise kemerli ve renkli camhdir. Algs vitray adi verilen bu renkli
camlar, al¢i kaliplarin arasina belli bir kompozisyon iginde renkli camlar yerlestirilerek
olusturulan pencerelerdir. ibadet mekaninin dogal aydinlatmasi bu pencereler
araciligiyla saglanmaktadir. Bundan baska mihrap ile ayni hatta bulunan ve muezzinler
grubunun imam ile birlikte ezan okuduklari ve dikka adi verilen bir platform yer
almaktadir. Ayrica geleneksel cami mimarisinin baglica yapisal 6gelerinden olan

situnlar sadirvan, dis ya da i¢ avlu ve son cemaat yerinde kullaniimigtir.

Tektanrili dinlerin bashca ilkesi putlarin reddedilmesidir. Bu digtinceden yola c¢ikilarak,
cami i¢c mekaninda herhangi bir insan ve hayvan heykeli ya da resminin kullaniimasi
yasaklanmigtir. Onun yerine bitkisel ve geometrik islemeler, duvarlarda, kapilarda,
kubbede ya da cami tavaninda Kur'an ayetlerinden ve Allah’in adindan olusan bant ya
da levhalar halinde hat gibi stsli yazi teknikleri kullanilmaktadir. Bu teknikler arasinda,
islam hat sanatinin baslica alti kaligrafisinden biri ya da bir kaci yer almaktadir
(Kahera, Abdulmalik, Anz, 2009:84). Bunlar;

1. Arap harflerinin diiz ve koseli olarak kullaniimasiyla olusmus bir yazi tslubu olan
Kufi,
2. Yuvarlak karakterli bir yazi tislubu olan Nesih,

3. Turklere 6zgl hareketli ve girift bir yazi Gslubu olan Divani,

92 sakif, camilerde son cemaat yerinin disinda ek bir boltim. Ozellikle i¢ avlusu olmayan yapilarda,

cemaatin hava sartlarindan korunmasi amacina yoneliktir (Serki.com:
http://www.serki.com/index.php?bolumsec=terimler&id=050tra, Erigsim Tarihi: 21.04.2012).
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4. Yatik gizgileri uzun, dik ¢izgileri kisa bir yazi ¢esidi olan Talik,
5. Turk islam sanatinin bir riini olan Rik’a ile

6. ispanya ve Kuzey Afrika islam sanatinin yazi islubu olan Magribi'dir.

Gorsel 23. Seyh Zayed Camisi ig¢ Mekan/, Abu Dabi, BAE

Kaynak: www.wikipedia.org®®

e

Gorsel 24. Nasir ElI Milk Camisi ig Mekans, Siraz, iran

Kaynak: www.wikipedia.org®

% http://en.wikipedia.org/wiki/File:Sheikh_Zayed_mosque_inerior.JPG (Erisim Tarihi: 12.04. 2012)

% http://en.wikipedia.org/wiki/File:Masjedk.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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Buna ek olarak Siinni camilerinde islam Devletinin ilk ti¢ halifesinin adlar i¢ mekan
duvar suslemelerinde kullaniimaktadir. Diger taraftan ic mekanda kullanilan sisleme
malzemesi, renkleri ve yontemi de yerel gorsel kiltire gore cesitlilik gostermekte,
ornegin i¢ duvarlarda c¢ini kaplamalar, mermer, ahsap, dogal tas kullanilabilmektedir.
Bunun diginda Suinni camilerinde kadinlar icin ayri bir giris ve Ust katta ayri bir ibadet
alani ongorilmustir; Sii camilerinde ise kadinlarin ibadet mekéani, ¢ogunlukla ana
ibadet mekanina ekleme yapmak ve genigletmek suretiyle ayni dizlemde vyer

almaktadir.

ibadet mekani olmanin disinda, kaltir merkezi, toplanti ve egitim yeri olan camilerde,
bu amagla, namaz kilinan mekan disinda imam ve miezzinlerin bulundugu imam
odas/, imamlarin 6grencilere ders verdigi kurs odalari, ofis, kitiphane, konferans
salonu bulunmaktadir. Ayrica islam tlkeleri diginda yer alan camilerde haram olmayan

(heldl) yiyeceklerin satildigi dikkanlar, berberler gibi mekanlar da yer almaktadir.

1. Mihrap

2. Kirsl (Minber)
3. Merkezi ibadet
alani

4. Girig/Ayakkabilik
5. Giris kapisi

6. Avlu

Gorsel 25. Cami i Mekan Plan Semasi

Kaynak: Havva Sargin

87



IVERSITESI

@» ANADOLU UN

IKiNCi BOLUM
HAVRA, KILISE VE CAMI iC MEKANLARINA iIBADETHANE KIMLIGINI
KAZANDIRAN MEKANSAL IMGE VE SEMBOLLER

Havra, kilise ve cami ic mekéanlarinda, temsil ettikleri kurumsal inang¢ sisteminin
ogretisini ve Ozelliklerini yansitan, genel olarak gergek anlamlarinin yani sira sembolik
anlamlar da yuklenmis 6geler kullaniimaktadir. “Mekénsal imge” ve “sembol” temasi
altinda diizenlenen bu 6geler, inan¢ ve ibadet amacina yonelik olarak hem iglevsel
hem simgeseldir ve mekéanin ibadethane kimligini kazanmasinda ©nemli rol
oynamaktadir. Bu sayede ibadethanede sunulan dini hizmet bir anlam kazanmaktadir.
Arastirma yonteminin ilk asamasi olan ve havra, kilise ve cami i¢ mekéanlarinda

belirlenen mekansal imge ve semboller, Tablo 1'de siralanmistir.

Tablo 1. Bulgulanan Mekansal imge ve Semboller

HAVRA KILISE CAMI
Narteks
El Yikama Bolumu Vaftiz Bolimu Avlu
Giris Merkezi Ibadet Alani Giris
Sunak Alani e
o Merkezi ibadet Alani Abdest Bolumu
Q Koro Yeri :
o P Merkezi Ibadet Alani
= Kadinlar Bolomd Giinah Cikarma Yeri
& Alti Késeli Yildiz Hag Kadinlar Mahfili
()
c1>) Kapi Kapi Hilal
£
] . .
Z Ibadet Yonu
S Kutsal Dolap Kible
= Kursi
= Kirsi - - Mihrap
Piskopos Koltugu
Yedi Kollu Samdan Tapinak Lambasi Minber
Dokuz Kollu Samdan Kilise Mumu Lamba
Ebedi Kandil Ikon Minare

Can Kulesi
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1. HAVRALARDAKI MEKANSAL IMGE VE SEMBOLLER

Havralarda temel alinan ve tasarimda kullaniimasina dikkat edilen mekénsal imgeler,
El Y/kama Bolumu, Girig, Merkezi jbadet Alani, Kadilar Bolimi:; semboller ise Alt
Kdseli Yildiz, Kapi, lbadet Yoni, Kutsal Dolap, Kirs(, Yedi Kollu Samdan, Dokuz Kollu

Samdan, Ebedi Kandil” bi¢ciminde siralanmaktadir.

1.1. El Yikama Bolumu

Musevilerde ibadet dncesi elleri yikamak temel bir dinsel islemdir. ibranicede “Elleri
Yikama” anlamina gelen Netilat Yadayim adi verilen bu kuralin, ginlik yasamda belli
kosullar altinda, 6zellikle her ttrlti dua okumasi yapmadan énce uygulanmasi dinsel bir
zorunluluktur. Bu uygulama, Alaha’da (Halacha-Yomi, 1999, Bolim 12:5) kesin olarak
vurgulanmigtir: “Bir kimse ibadetten 6nce ellerini bileklerine kadar yikamak zorundadir”.
Bununla birlikte ellerin akan suyun altinda, 6nce sag el ile baslamak lzere (¢ kez
yikanmasi gerektigi agiklanmistir (Shulchan Aruch, 2000, 4:2-10). Ellerin yikanmasi
geleneginde ayinsel, tinsel ve tanrisal bir anlam yiklenmistir ve Musevilere yasamda
hicbir seyin siradan, kutsal digi ya da dinyevi olmadigini animsatmaktadir. Bu nedenle
havralarin girisinde bir lavabo bulunmaktadir. Avlusu olan havralarda bu bdlim

¢cogunlukla bir cesme ya da yalak bicimindedir.

Boyle bir 6genin ilksel 6rneginin kutsal cadir miskan'da kullanildigi Tora’da
anlatilmaktadir. Buna gore kiyor adi verilen ve biyik bir yalak ya da ¢cesme tipinde bir
su haznesi, miskan’in avlusunda daha sonra da Kudiis Tapinagi'nda yer almistir. Kiyor,
kohenler® tarafindan miskan ya da tapinaga girmeden ve giinliik dualarini yapmadan
once el ve ayaklarini yikamak icin kullaniimistir. Haham Wein'in (web, 2006) belirttigi
gibi, “el ve ayaklarin yikanmasinda amag, yalnizca fiziksel temizlik degil, ayni zamanda
sembolik olarak kutsal ibadet icin bir 6n hazirhktir”. Kohenlerin bu uygulamasi, Musevi
toplulugunda ibadet 6ncesi ve hahamlarin okuma kirsisiine ¢ikmadan 6nce ellerini

yikamasi bigiminde halen stirmektedir.

% Kohanim de denilen Musa peygamberin agabeyi Harun'un soyundan gelen din géreviileri (kahin).

Kahinler, Tapinak'ta kurbandan sorumluydular (Tirkoglu, 2003a).
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Gorsel 26. Belz Biiyiik Havras/ El Yikama Boliimii, Kuds, /srail

Kaynak: www.planetisrael.blogspot.com®

1.2. Girig

Havralar Kudis Tapinagrndan sonra kutsal kabul edilen mekénlardir (Ttrk Musevi
Cemaati, web, 2012). Bu nedenle merkezi ibadet alanina ayri bir bolimden gegilerek
girilmesi uygun gorulmektedir. Boylece merkezi ibadet alanina girmeden 6nce bu
mekanin, dis dinyanin diglince ve tasalarindan siyrilmalari i¢in inananlara yardimci
olacagi dusunulmektedir. Bu mekéan, inanan toplulugun kalabalik olmadigi giinlerde
yapilan ibadetler icin de kullaniimaktadir. Ayni giris mekaninda genellikle kadinlarin
ibadet ettikleri bolime cikilan merdivenler bulunmaktadir.

Merkezi planli havralarin giris mekanina ayrica midrag adi verilmektedir. ibranicede
“yorumlama” anlamina gelen midrag, kutsal metinlerin okunup yorumlanmasina
denmektedir (Oxford Dictionaries)®’. Bu tanim, havralarin bir dua evi (bet tefilla) olma
Ozelliginin yaninda bir egitim evi (bet midras) oldugunu vurgulamaktadir. Burasi
merkezinde bulunan kirsu, kirstyl ¢evreleyen oturma siralari ve dogu duvarinda yer
alan kutsal dolabi ile kiicik bir 6n ibadet mekanidir. Geleneksel havralarda midras bir
okul olup temel islevi dini egitim vermektir. Bunun nedeni, eski donemlerde her Yahudi

toplulugun ayri bir havraya sahip olmasi, yine her toplulugun ayri bir okulu olmasini

% http:/planetisrael.blogspot.com/2007/07/belz-in-israel.html (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
7 http://oxforddictionaries.com/definition/Midrash?q=midrash (Erisim Tarihi: 02.02.2012)
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gerektirmis olmasidir. Bu ylzden o donemlerde yapilan geleneksel tim havralarin girig

boélumleri bu igleve ayriimigtir.

Gorsel 27. Cymbalista Havrasi Girigi, Tel Aviv, Israil

Kaynak: Stegers, 2008:196

1.3. Merkezi ibadet Alani

Havralarda ibadet icin midrag’tan ulasilan ve genis bir salon bicimindeki toplanma
mekéani bulunmaktadir. Burasi Musevilerin topluca dua ettigi, bayramlarini kutladigi ve
cesitli dini torenlerini gergeklestirdikleri ibadet alanidir. Ozellikle Sefer Tora okumalari,
bu mekéanda gerceklestirilen ve térensel bir yapiya sahip olan baglica 6énemli ibadettir.
Bu torenle birlikte Tanri tarafindan Musa peygambere Sina Daginda On Emir'in
verilmesi olayl temsil edilmektedir (Alalu vd., 2001:250). Bu nedenle havralardaki
merkezi ibadet alaninin kurgusunda belirleyici rol oynamaktadir.

Merkezi ibadet alaninin ortasinda genellikle kare bir alan bulunmaktadir. Bu alan,
geleneksel havralarda zemin dosemesi ve tavaninin diger tavan parcalarindan yiksek
olmasiyla farkhlastinlmistir. Yine bu karenin ortasinda kirst yukselmektedir. Bu
mekéanda oturma elemanlari genellikle sira bicimindedir ve erkeklerin oturdugu bolumu
olusturmaktadir (bkz. Goérsel 13). Bu alan, Kudis Tapinagr'ndaki kurbanlarin kesildigi
halk avlusunu (Ulam) simgelemektedir (Alalu vd., 2001:259).

Askenaz havrasinda, genellikle inanan topluluk ¢ogunlukla Tora rulolarinin bulundugu
kutsal dolaba donik olarak oturmaktadir. Oturma siralar ya da sandalyeler okuma
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kursistnun kargisinda ya da etrafinda U biciminde duzenlenmistir. Bir Sefarad
havrasinda ise oturma diizeni merkezi bir eksen boyunca iki tarafli olarak siralanmigtir.

Orta mekan Sefer Tora’nin taginmasi ve cesitli ayinler icin bos birakilmigtir.

: TR R ! T
= e L
B = v S #}gi‘

Gorsel 28. Belz Biiyiik Havras/ Merkezi fbadet Alans, Kudiis, Israil

Kaynak: www.wikimedia.org®

Gorsel 29. Beth Yeshurun Havras! Merkezi fbadet Alani, Houston, Teksas, ABD

Kaynak: www.wikipedia.org®

% http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Belz_World_Center_Inside.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
% http://en.wikipedia.org/wiki/File:David_Ascalon_-_Beth_Yeshurun_2.jog (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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1.4. Kadinlar Bolumu

Kokeni, Kudis Tapinagrnda kadinlarin kullandidi ancak daha ileri gitmelerine izin
verilmeyen Ezrat Nashim [Turkce: Kadinlar Avlusu] adl avluya dayanmaktadir (Tuna,
2006:85). Kudus Tapinagr'nda erkekler ve kadinlarin kutsal ayin kutlamalari sirasinda
biraraya gelmelerine izin verilmemigtir. Bu nedenle tapinaktaki “Kadinlar Avlusu’nda
yapilan Sukot'® kutlamasi sirasinda gerceklestirilen ayinleri izlemek icin toplandiklar

101" Bu galeriye avlunun kuzey ve giiney

bir galeri insa edilmigstir (Chabad.org)
tarafindan merdivenlerle ¢ikilmaktaydi. Buradan da mehitsa kavrami tiremis, havrada

kadinlar ve erkekler bir paravan ile ayriimis bolumlerde oturmuslardir.

ibranicede Azara ya da Ezrat Nashim adi verilen kadinlar bélumii, erkeklerin bakis
alanindan uzak bir bicimde ibadet mekaninin Ust katindaki balkonda (galeri katinda)
olabilmektedir. Bu bolim Sefarad havralarinda tek kath, Askenaz havralarinda cift
kathdir (Gulerylz, ylz yluze goérisme, 5 Aralik 2010). Yapisal yonden galeri katinin
olanakl olmadidi havralarda ise ibadet mekaninin arka tarafinda yiksekce bir yerde
siralar duzenlenmektedir. Kadinlar bolumu, daha tutucu cgevrelerin havralarinda bir
cumbanin arkasinda ayri bir bélmede yer alirken, reformist havralarda kadinlar ve
erkekler birlikte yan yana oturabilmektedir.

Gorsel 30. Yilksek Kaldirnm Agkenaz Havrasi Ust Kat Kadinlar Bélum, /stanbul, Tirkiye

Kaynak: Havva Sargin

190 Musevilerin Misir esaretinden kurtuluglarinin anisina kutladiklari bayram, diger adiyla “Cardaklar

Bayram1”.

101 http://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/144589/jewish/Womens-Courtyard.htm
(Erigim Tarihi: 05.05.2012)
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1.5. Alti Koseli Yildiz

“Museviligin iki Gnemli sembollerinden biri olan Magen David, i¢ ice girmis iki G¢cgenden
olusan alti koseli bir yildizdir’ (Panati, 1996:135-136). ibranicede Magen sdzcugil,
koruyucu bir askeri donanim olan kalkana verilen addir. “Buna gore ‘Magen David’;
‘David’in Kalkani/David'in Koruganr’ demektir” (Alalu vd., 2001:218). Tarihte bu
semboli ilk olarak kimlerin kullandigi bilinmemekle birlikte, bu sembole pek c¢ok
kultirde rastlanmaktadir. Alti  koseli yildiz semboliiniin - Museviler tarafindan
benimsenmesi ise, kimi yorumculara gére, David adinin ibranice uc harfle, “dalet-vav-
dalet” biciminde yazilmasi ve dalet harfinin eskenar tg¢gen biciminde temsil edilmesi
nedeniyledir. Alalu ve digerlerinin (2001:218) de belirttigi gibi “iki ‘Dalet’in degisik bir
bicimde birlestirilmesinden meydana gelen alti késeli yildiz figirt, ayni zamanda David

adinin yazihmiydr.” Bu nedenle bu sembole “Davud Yildiz1” da denmektedir.

iki adet eskenar Uiggenden meydana gelen yildiz sembolii, icerdigi anlam bakimindan
da pek cok inan¢ sistemi ve Kkiltirde kutsal, simgesel ve mistik Uclemeleri
anlatmaktadir. Musevi inan¢ sisteminde de Ug¢genin U¢ kdsesine benzer bicimde cesitli
anlamlar yuklenmigtir. Buna gb6re, 0Ornegin Tora'da ¢l kavramlar sik sik
tekrarlanmistir (Alalu vd., 2001:221):

1. Tannsal isik (ibranice: Or) ve Meorot'*

adi verilen gece ile giindize egemen olan iki
blyuk 1sik (ay ve glines).

2. Nuh’un gemisi ug¢ kathdir. Ayrica, Nuh’'un U¢ oglu vardir: Ham, Sam ve Yafet ve
bunlar sirasiyla “ruh”un, “duygu”nun ve “disiince’nin simgesidir.

3. ibrahim’den ti¢ ayri nesil dogmustur: Yismael, Yisrael ve Esav.

4. Yahudi milletini olusturan halk tabakasi tctir: Kohenler, Leviler ve israil'ler.

5. Ayrica Musevilere gore insanligin ¢ temel 6gesi vardir: Hakikat, 6zgurlik ve sevgi.

192 Meorot kavrami, Tora'da (Farsi, ceviri, 2010: Beresit 1:14) soyle gecmektedir: “Tanr ‘Gokyuzi

kubbesinde, giindiiz ve geceyi birbirinden ayirmak icin 1sik kaynaklars olsun’ [ibranice: Yehi Meorot] dedi.
Bunlar ‘Birer isaret olacaklar; bayramlari, ginleri ve yillari belirleyeceklerdir'. Meorot sézcigu “igiklardan”
anlamina gelmektedir. Tora, tanrisal bilgelikten ¢ikmig ve gokler, yaratilanlarin Ustiinde olan tanrisal gok
kubbeden yayilmistir (Wolski, 2010:161). Tanrisal 1sik, Tanri’'dan yaratiimis ve diger i1sik kaynaklari da bu
tanrisal igiktan yaratiimislardir. “Ayrica gokylzi kubbesinde, yeryliziini aydinlatmak igin birer 1gik kaynagr
olacaklardr” (Farsi, ¢ceviri, 2010: Beresit 1:15).
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Yahudi mistisizmi Kabala’nin uzmani Gershon Sholem, Magen David’'in Yahudi
semboli haline gelmesini sdyle Ozetlemistir (Alalu vd., 2001:220): “Hiristiyan
dinyasinca kabul edilen Hag’a karsilik Yahudilerin de 6zgin bir sembol benimsemeleri
ihtiyaci dogmustu. Hac'in ifade ettigi anlama sahip olmasa da, “Magen David”
yayginlkla taninip sevilmis bir sekildi ve Yahudi dinyasina kendini kolaylikla kabul
ettirmisti.” Bununla birlikte bu yildiza en buyik 6nemi Kabala vermis, iki Ucgenin
insanlarin igindeki iyilik-k6tlluk gibi micadeleleri yansittigini 6ne strmustar.

Sonug olarak Magen David, Musevilerin Tanr'ya olan givenlerinin simgesidir. Magen
David'in alti kdsesi, Tanr’'nin tim evrene egemen oldugunu ve Musevileri alti yonden,
yani kuzey, guney, dogu, bati, asagi ve yukari korudugunu sembolize etmektedir. Bu
nedenle havralarda ¢ok sik kullanilan bir semboldir. Boéylece havralarnn ic

mekanlarinda siisleme malzemesi olarak motif ya da figir biciminde 6rnegin pencere,

kapi, duvar, kirsu, kutsal dolap gibi ¢ok cesitli yerlerde kullanilabilmektedir (bkz. ayrica
Gorsel 41).

Gorsel 31. Agudat Israil Etz Ahayem Havras: Magen David Yildizi, Montgomery, Alabama, ABD

Kaynak: www.wikipedia.org'®

1.6. Kapi

Alaha’ya gore giris kapisinin kutsal dolabin karsisinda olmasi uygundur. “Havranin
girisi, inanan toplulugun bulundugu tarafin aksi yoninde olmalidir” (Shulchan Aruch;

193 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Agudath_Israel_Etz_Ahayem_Star.JPG (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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2000; Halacha-Yomi, 1999, 150:5). Cunklu bu bicimde iceri giren ve ibadet edecek
kisinin, Ehal'e selamini vermesi de mumkin olacaktir. Guleryliz (web, 2012) havraya
girigi ve kiirsilye cikisi, “iorahim Peygamberi (Avraam Avinu) ziyaret eden ti¢ melegi
simgeleyen (Tevrat, Yaratilis'®, 18:2) lic basamakla olur” biciminde tanimlamistir.

Mezuza: Havralarin giris kapisindaki en énemli 6zellik olup ibranice “kapi pervaz!”
anlamina gelmektedir. Adindan anlasildigi gibi, kapi pervazina ¢akilan ve tahta, plastik,
metal, cam ve benzeri maddeler ya da ¢agdas susleme anlayisi dogrultusunda, her
cesit zevke gore degisik modellerde kiliflara konmus pargsémen iceren objelerdir (bkz.
Gorsel 34). Soldan saga dogru yuvarlanarak sarilan bu parsémende Tora’nin bazi
boélimleri yazihdir. Kullanilan parsdmen kaser bir hayvanin derisinden yapiimis ve
Sefer Tora yazim kurallarina uygun bir bigcimde yaziimistir. Talmud’a gbére devaml
olarak yasanilan yerlerdeki kapilarin sag pervazlarina, Ust mekénin icine bakacak
bicimde, hafif edik ve omuz hizasinda takilmasi gerekmektedir (Rodkinson, 1918:
Talmud 35:1). Mezuza'yla ilgili temel kurallar, Musevilerin uymasi gereken tim dinsel
yukumluluklerinin basinda yer almaktadir.

Gorsel 32. Kudus Bliyik Havras! Ana Giris Kaprsi, Kudis, fsrail

Kaynak: www.wikipedia.org'®®

10% Tekvin ya da ibranice adi Beresit "Baslangic” anlamina gelmektedir. Batili dillerdeki karsiligi Grekce

"yaradilig, dogum" anlamlarina gelen Genesis sozcugudir. Dinyanin yaratiisini, Nuh Tufani'ni, Babil
Kulesi'ni ve ibrahim, ishak, Yakup ve Yusuf peygamberleri anlatir.

(Sevivon: http://www.sevivon.com/kavramlar_ve_semboller/semboller/yahudi_kitabi, Erisim Tarihi:
12.04.2012)

195 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Jerusalem_Great_Synagogue03.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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Gorsel 33. Haydarpasa Hemdat /srael Havras/ Merkezi /badet Alanmna Giris Kapisi, istanbul,
Turkiye

Kaynak: Havva Sargin

Gorsel 34. Yohannan Ben Zakkai Havrasina ait Mezuza, (“Eski”) Kudiis, /srail

Kaynak: www.wikimedia.org"®

1.7. ibadet Yont

Havralarda dualar Kudus'e yonelik olarak yapilmaktadir. Yine Alaha'ya gore kutsal
dolabin Kudiis’e bakan tarafta olmasi gerekmektedir. “Havralarin rulo halinde el
yazmas! Tevrat tomarlarinin saklandigi “Aron Ha-Kodes” adi verilen ve islam’daki
mihraba tekabil eden bdlmeleri de Kudus'e yonelik olarak yapilmigtir. ...sinagoglarda,
ibadet esnasinda Kudis’e donulmektedir. Buna mizrah (dogu yoénu) denilmektedir”

1% http://commons.wikimedia.org/wiki/File%3A0ld_Jerusalem_Yochanan_ben_Zakai_Synagogue
Mezuzah.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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(Gug, 2002:5). Bu nedenle toplanma mekaninin oturma plani, Batida genel olarak
doguya yonelik, Israilin dogusundaki havralarda da batiya yonelik olarak
tasarlanmaktadir. Bu bakimdan Musevilere gore Dogu, giinesin dogus yonudur ve “6n”

olarak kabul edilmektedir; Bati yonu ise “arka” olarak kabul edilmektedir.

Kudis yonindeki duvara heikal adi verilmektedir. Bu ad, koken olarak Simerce ve
Babilcede c¢ok 6zel konut ya da saraylari adlandirmak icin kullanilan ekallu
sOzcugunden gelmektedir (Jones, derleme, Cilt 1, 2005:461). Bu tanima uygun olarak
havralar Kudis yoniunde yapilmaktadir. Kutsal Tapinak’'in bulundugu yéne dogru dua

edilecedi 1. Krallar (Tirkge Kutsal incil, web, 8:48) kitabinda ayrica belirtimektedir.

1.8. Kutsal Dolap

Sefer Toralar'in konuldugu yere ibranice “kutsal dolap” anlamina gelen Aron Ha-Kodes
ya da “kutsal yer” anlamina gelen Ehal Ha-Kodes adi verilmektedir. Kutsal dolap
havralardaki en 6nemli bolumdir (Alalu v.d., 2001:252) ve bu bakimdan ibadet alaninin
merkezi 6gesidir. Kudis Tapinagi'ndaki On Emirin yazili oldugu tas tabletleri iceren
“Ahit Sandigin1” temsil etmektedir. Yine bu amacla dolabin st bdliminde On Emir
levhalar asilidir. Kural olarak bu boélimiin duvara gémme bigiminde yapilmasi ya da en
azindan sabit olmasi gerekmektedir. Bu nedenle ¢ogu havrada duvara gémuld, bazi
havralarda ise yalnizca duvara dayali, ancak mutlaka sabit, genellikle iki kapakli ve
kapaklari bezemeli ahsap bir dolaptir. Bu dolap, yalnizca Sabat gunleri ve bayramlarda
acilmaktadir. “Maddi dinyadan kutsal alana gecisi simgelemekte olan Ehal kapilari,
sadece Tevrat okunan gunlerde ve ¢ok 6zel durumlarda acilir” (Gileryiiz, web, 2012).
Dolabin bulundugu konum, havradaki en kutsal yer olmasi nedeniyle yiksek bir

platformdur.

Sefer Tora: Anlami “Yazili Tevrat” olan ve kutsal dolapta saklanan Sefer Tora, bir
havranin en kutsal objesidir (Alalu vd., 2001:259). Havralarda minyan esliginde belli
kurallar cercevesinde okunmaktadir. Tora’nin ilk bes kitabi, parsémen Uzerine belli
basl usullere goére ve bu konuda uzman kigiler tarafindan elle yazilip rulo haline
getirilmistir. Birlestiriimis yazili parsdmenler, Sefer Tora’nin rahatca tutulmasi ve
taginmasi icin “Hayat Agaclar” (ibranice: Atsei Hayim) adi verilen tahta rulolara
sariimaktadir. Sefer Tora'lar, Dogu ve Sefarad havralarinda ahsap ya da metal
muhafaza icinde, Turk Musevi Cemaatine bagh havralarda ise efod adi verilen

genellikle ipek ya da kadife kumastan dikilmis kilflar icinde saklanmaktadir.
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Parohet: Ibranicede “perde” anlamindadir. Kokeni, miskan’da ve Kudis
Tapinagrndaki, Kutsallar Kutsal'ni (ibranice: Kodes Ha-Kodagim), yani icinde On
Emir'in yazili oldugu tabletlerin saklandigi sandigin bulundugu mekéani, tapinagin geri
kalanindan ayirmaya yarayan perdedir. Bu perde, havralarda kutsal dolabin dniine
aslimaktadir. Genellikle degisik renklerde degerli kumastan dikilen ve sirma ya da dival
(Maras) isi gibi cesitli tekniklerle ve motiflerle islenmektedir (bkz. Gorsel 35). Bazi
havralarda yapilan térene goére, 6rnegin dugunlerde beyaz, cenazelerde siyah olmak
uzere farkli renklerde parohet’ler kullaniimaktadir.

780 Teown O PIN men n AP |
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Gorsel 35. Haydarpasa Hemdat /srael Havrasi Parohet’li Kutsal Dolaby, Istanbul, Turkiye

Kaynak: Havva Sargin

Gorsel 36. Szeged Havras! Kutsal Dolabr / Ehal, Szeged, Macaristan

Kaynak: www.wikipedia.org"®’

197 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Szegedzsinag%C3%B3ga3.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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Ebedi Kandil: Konuya iligkin bkz. Madde 1.12.

Gorsel 37. Valley Beth Shalom Havras/ Kutsal Dolabi, Los Angeles, Kaliforniya, ABD

Kaynak: www.wikipedia.org'®

1.9. Kirsu

Havralarda Tora’'nin okundudu ve hahamin duayi yoOnettigi, Askenaz Musevilerinin
bima, Sefarad Musevilerinin teva adini verdikleri bir kirsi bulunmaktadir. Bima,
ibranicede “zeminden daha yilksekte olan” anlamina gelmektedir. Geleneksel
orneklerde genellikle etrafi korkulukla cevrilidir ve kutsal dolabin 6niinde bir platform
Uzerinde yer almaktadir (bkz. Gérsel 38). Teva ise ibranicede “Nuh’'un Gemisi”
anlamina gelmektedir. Geleneksel Sefarad havralarinin belirgin 6zelligi, “Tevrat'ta
(Cikig, 19:11,12) yazili olan ‘...G¢lUncu gin hazir olsunlar. Clnkd Gg¢uncd gin ben, Rab,
Sinay Dagina inecegim... ifadesinden esinlenerek, Teva'nin salonun ortasina
yerlestirilmesi ve cemaatin onun c¢evresine dizilen siralarda yer almasidir” (Guleryuz,
web, 2012). Bazi drneklerde birden fazla kisinin oturabilecegi seki bulunur; digerlerinde

ise Tora'yl okuyacak kisinin ayakta duracagi kadar yer vardir.

Alalu ve digerlerine (2001:250) goére, havrada Sefer Tora okumaya cagrilan Kkisi
kirsiye en kisa yoldan ulagmalidir. Bu nedenle kirsinin konumunun inanan
toplulugun oturdugu boélime yakin olmasi 6nemli goérilmektedir. Okuma kirsisi
biciminde tanimlanan ve genis ve basamakli yiiksek bir platform tzerinde yer alan bu
donati, Uizerinde yer aldigi platformla birlikte Kudiis Tapinagrndaki sunag: (ibranice

mizbeah) simgelemektedir. Geleneksel havra érneklerinin cogunda, yapinin ana ekseni

198 nttp://en.wikipedia.org/wiki/File:Shavuot_synagogue2.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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Uzerinde yer alan kurst, Uzerinde bir kubbe, tonoz ya da cevresine

yerlestirilerek vurgulanmigtir.

Gorsel 39. Padua ftalyan Havrasr Kiirsiisii, Padua, ftalya

Kaynak: www.wikipedia.org™°

199 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Old_Jerusalem_Hurva_Synagogue_Bimah.jpg (Erisim Tarihi:
12.04.2012)

10 hitp://en.wikipedia.org/wiki/Padua_Synagogue (Erisim Tarihi: 12.04.2012)

sUtunlar
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Havranin ana ibadet mekaninin ic mekan dizenlemesinde okuma kirsisi, kutsal
dolabin 6niine, kargi duvarina ya da ibadet mekaninin ortasina yerlestirilebilmektedir.
“Ancak ibadet mekaninin ortasinda veya ehalin kargi duvarinda yer alanlara teva,

ehalin 6niinde platform seklinde yer alanlara ise bima denilmektedir’ (Tuna, 2006:102).

1.10. Yedi Kollu Samdan

Musevilerin en eski ve en 6nemli dini sembollerinden biri yedi kollu samdan Menora’dir.
Temelde Menora, “nur — ates” s6zcugunden gelir ve 1s1k verici araclara verilen genel bir
addir (Farsi, ceviri, 2010:620). ik yapildiginda Kudiis Tapinagr'nin girisinde bulunan ve
yekpare altindan yapilan samdan, tapinak yikildiktan sonra kaybolmus ve bir daha
bulunamamigtir. O giinden beri havralarda, aslinin yerini tutmayacagi distincesinden
dolay! yedi kollu samdan yerine dokuz kollu samdan kullanilmaktadir (Gulerylz, yiiz
ylze gorisme, 5 Aralik 2010). Bunun disinda tim havralarin sislemelerinde dinsel
motif ve figiir olarak kullanilmakta; Menora bigiminde yazilara rastlanmaktadir. Ozellikle
Menora bigiminde yazilmig “67. Mizmor” havralarin duvarina asilmaktadir. Ayrica kutsal
dolabin 6niine asilan “ebedi kandil” Menora’nin anisina yakilmistir. Yine “dokuz kollu

samdan” da Menora semboliyle yakin iligkilidir.

Museviler icin Menora, dinsel kimliklerinin batlnleyicisi olup tanrisal 1s1gin somutlagsmis
bicimidir. Ne de olsa Tanri, Menora'yl yapmasi i¢cin Musa'ya emretmistir (Farsi, ceviri,
2010:319, Semot 25:31-39). Dinsel aydinlanmanin bir gostergesi olarak her havrada
yer alan Menora'nin pek ¢ok sembolik anlami vardir ve pek ¢cogu zaman icinde
yuklenmigtir; “ancak birincil anlami 'Daimi Isik’t simgeliyor olmasidir” (Alalu vd.,
2001:224). Isik bilimin aydinligini sembolize ettiginden, Menora da bilimin devamlihgini
ve sonsuzlugunu, boylelikle evrensel aydinlanmay! simgelemektedir. Bundan bagka

Menora;

1. israilogullarinin Misir’i terk edigleri ile Sina Dagi eteklerinde Tora'yr aliglar arasinda
gecen “Yedi Hafta”lik (ibranice: Seva Savuot) siireyi,

2. Sabat’i simgeleyen ortasindaki isikla birlikte yaratiligin yedi gintind,

3. Kollari arasindaki mesafenin esit olmasi nedeniyle adaleti,

4. Olumsiizligi nedeniyle hayat agacini,
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5. Yedi kollu olmasi nedeniyle Yahudi mistisizmine gére Middot adi verilen yedi tanrisal
erdemi, bunlar;, nezaket, ciddiyet, uyum, sebat, alcakgonullulik, 6z, asalet
(Chabad.org)'*!

6. insanoglunun Tanr’'nin suretinde yaratildigini™*?, yani tanrisal giiciin insan varliginda
bicimlendigini,

7. Antik donemdeki gramer, mantik, retorik (belegat), aritmetik, geometri, muzik ve
astronomi olmak Uizere yedi bilimi,

8. Ortacagda yedi gezegeni temsil etmektedir.

Gorsel 40. Menora, Kudus Tapinak Enstitisi Tarafindan Yaptirilan Kopyas/

Kaynak: www.wikipedia.org"*®

1.11. Dokuz Kollu Samdan

Musevilerin Hanuka bayraminda (Isiklar Bayrami) tim havralarda sekiz gece boyunca
yaktiklari samdandir. ibranice adi Hanukiya olan samdanin, temelde Menora
gerceginden turetilmis dinsel gerecler arasinda 6zel bir yeri vardir (Alalu vd, 2011:228).
Musevi inancina gore, Helen istilasindan sonra (MO 169-166) tapinag: geri alan
Yahudiler, tapinaktaki Menora'yr yakmak istediklerinde tek bir gline yetecek kadar saf

1 http://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/528417/jewish/What-Are-the-Seven-Types-of-Souls.htm
(Erigim Tarihi: 05.05.2012).

12 Tanri adami Kendi gorintiisiinde yaratti. Onu Tanr'nin goriintisiinde yaratti; onlar erkek ve disi
olarak yaratti (Farsi, geviri, 2010: Beresit 1:27)

13 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Menorah_0307.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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zeytinyad! bulmuslardir. Ancak mucizevi bicimde bu yag sekiz giin boyunca yanmistir
(Guleryiiz, yuz yuze gorisme, 5 Aralik 2010). Hanuka bayrami, bu mucizenin anisina
kutlanmaktadir. Orijinalinin yerini tutmayacagi dustncesiyle havralarda yedi Kkollu
samdan yerine genellikle dokuz kollu samdan kullaniimaktadir.

Dokuz kollu samdan, cogunlukla bakir ya da bronzdan yapilsa da, her cesit
malzemeden (retilmis samdanlar da vardir. Uzerleri gogunlukla aslan, alti késeli yildiz
vb. motiflerle sisludir. Gunbatimindan sonra yakilan Hanukiya, havralarda genellikle
kutsal dolap 6nlinde, kapi ya da pencere yakininda yer almaktadir. Samdanlarda
genellikle mum kullanilsa da, bazilan yag ile yanmakta olup fitillidir. Samdanin yakihsi
belli bir usule gore tdrenle gerceklesmektedir. Her yakilan mumun ayri bir anlami
vardir. Bunlar sirasiyla, Tanr’'nin yaratihstaki “isik olsun” buyrugu, Tora’nin kutsal 15131,
adalet, merhamet, kutsallik, sevgi, sabir ve cesaret isiklaridir. Sonuncusu “yardimci”
anlamina gelen Samas digerlerini yakmak icin kullanilmaktadir. Bu nedenle devamli
yanik tutulmaktadir. Bu haliyle Musevi inancini temsil etmektedir.

Gorsel 41. Hanukiya

Kaynak: www.wikipedia.org™*

1.12. Ebedi Kandil

ibranice karsiigi Ner Tamid olan “Ebedi Kandil”, kutsal dolabin éniine asiimak suretiyle
konumlanmistir. Boylece 1sik, Tanr’nin huzurunda devamli yanmaktadir ve bu

14 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Hanukia.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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uygulama, ebedi bir kanun niteligindedir (Farsi, ¢eviri, 2010:341, 343, Semot 27:20-21).
Kandil, Kudus Tapinagrndaki devamli yanan sunak atesi dusuncesinden
kaynaklanmaktadir. Ayni zamanda yedi kollu samdan Menora’yr simgelemektedir.
Ebedi 1sik, Sefarad gelenekli havralarda yedi yag kandili, Askenaz gelenekli havralarda
ise yedi mumla anlatiimaktadir (Alalu vd., 2001: 252). Hi¢ s6nmeyen kutsal 1sik,
havralarda Tanr’'nin sonsuz varligini, ayrica Tanr’nin kandili olarak tini temsil

etmektedir. Bu nedenle de kandil surekli olarak yanmaktadir.

Gorsel 42. Ebedi Kandil

Kaynak: Havva Sargin

2. KILISELERDEKI MEKANSAL IMGE VE SEMBOLLER

ibadethane igmimarisinde en fazla mekansal imge ve sembolii iginde barindiran yapi
kilisedir. Tum kilise ic mekéanlari, sanatsal ve dinsel amaglarin i¢ ice 6rglisinden
olusmus bicimde salt sembolik bir yapi olarak tasarlanmaktadir.

Kilise i¢ mekaninda Kkiliseyi kilise yapan mekénsal imgeler Narteks, Vaftiz Bolumd,
Merkezi lbadet Alan/, Sunak Alans, Koro Yeri, Giinah Cikarma Yeri; semboller ise Hag,
Kapi, Kutsal Su Kabi, fbadet Yonu, Kiirsu, Piskopos Koltugu, Tapmak Lambasi, Kilise
Mumu, /kon, Can Kulesi biciminde siralanmaktadir.
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2.1. Narteks

Kilisenin girisi narteks olup burasi sahinin bir parcasi olarak gortlmektedir. Papaz

Otterstatter’e'®®

gore her kilisede bulunan narteks, temelde bir vestiyer, bekleme odasi
ya da lobi gibi gorilse de, sembolik olarak burasi bir gegis mekanidir. Antik Roma
doéneminin kiliselerindeki avluya karsilik gelen narteks, geleneksel kiliselerde sahindan
bir korkuluk ya da paravanla ayrilmis ya da ayri bir sundurma bicimindedir (Kilde,
2008:47). Narteks'’in, genel ibadete katilamayan, 6rnegin din egitimi géren ya da
papazin verdigi cezayir ceken Kkisiler icin ayini dinleyebilecekleri bir mekéan islevi
gérmistir. Bu bakimdan narteks, geleneksel olarak Dogu kiliselerinde pismanlik
ayininin yapildigi bir mekandir. Rus Ortodoks kilisesinde cenaze térenleri geleneksel

olarak bu bélimde gerceklesmektedir.

Grekcede “kicik kap” anlamina gelen narthex (Malaty, 1992:78), genellikle dar ve
uzun bir mekandir. Mekan, bati ya da gliney yoniine dénik olarak dizenlenmektedir.
Vaftiz canagl ya da havuzu ¢ogunlukla bu bdlimde yer almaktadir. Boylece cocuk ya
da yetiskin Hiristiyanlar, sahina girmeden vaftiz olmakta, diger inananlara da ibadete

katilmadan 6nce vaftiz olma gerekliligini animsatmaktadir.

Genel olarak burasi dindigi diinyadan kutsal alana gecisi saglamakta, 6zel bir yere
girildigini en bastan animsatmaktadir. Bazilika planh kiliselerdeki atrium (aviu) gibi
digtan ice yumusak gegisin estetik bir anlatimidir. Narteks igin gecerli olan genel olarak
kiliselerin tim girigleri ve varsa avlulari icin de gecerlidir. Bu yerler dinyevi iglerin,
kargasanin, kisaca tim dig dinyanin geride birakildigi ve inananin kutsalla
bulusmadan, bagka bir deyisle Tanr'nin huzuruna ¢ikmadan 6nce 6n hazirlik yaptigi
bir ara mekandir. Bu mekan, az sayida penceresi olmasi nedeniyle cogu zaman lostur.
Boylece inanan kisinin sessiz kalmasi ve ruhunu sahinda yasayacagi derin deneyime

hazirlamasi amaclanmaktadir.

Dinsel iglevi ve sembolik anlaminin yani sira bu mekén, kalabalik ayinlerde merkezi
ibadet alanina sigmayan toplulugun ibadete katildigi bir ek mekén islevi gérmektedir.
Bundan bagka vestiyer, koronun prova yaptigi, depo, dinlenme yeri, yer gostericiler ve

donanimlarinin bulundugu yer ve diger mekanlara gecis gorevi gérmektedir.

15 http://www.friedenswels.org/home/2530/2530/Church_Architecture_Crash_Course.pdf (Erisim Tarihi:
24.10.2011)
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Gorsel 43. Riverside Baptist Kilisesi Narteksi, Jacksonville, Florida, ABD

Kaynak: www.wikipedia.org"*®

A 2 , oKl L]
Gorsel 44. st. Paul's Anglikan Kilisesi Narteksi, Manuka, Avustralya

Kaynak: www.wikimedia.org™’

2.2. Vaftiz Bolumua

Turkcede “vaftiz”, Fransizcada “bapteme”, ingilizcede "baptism" ve Almancada "Taufe
biciminde kullanilan sdzcuk, koken olarak Grekge “suya daldirmak” anlamina gelen
baptizo s6zcugunden gelmektedir. Hiristiyanlk gelenedi igcinde yer alan vaftiz, “bigimi

18 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Riverside_Narthex.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)

7 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:WTF_Jim_Owens_St_Pauls_Anglican_Church_foyer.jpg
(Erigim Tarihi: 12.04.2012)
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ve amaci farkl da olsa, Yahudilik basta olmak Uzere bircok dinde goérilmektedir”
(Erdem, 1993:133). Bununla birlikte “suya daldirmanin, arinma ve yenilenme araci
olarak gortilmesinden olusan dinsel simge, Hiristiyanlik tarafindan kabul edilmis ve pek
cok dinsel degerle zenginlestirilmistir” (Eliade, ceviri, 1992:181). Bdylece su ile arinma

ya da vaftiz, Hiristiyanlikta en dnemli ruhsal arinma araci olmustur.

“Hangi kaynaktan gelirse gelsin, hangi inanisin devami olursa olsun vaftiz,
Hiristiyanh@in  batin mezheplerince kabul edilen dini bir gerekliliktir” (Erdem,
1993:154). inananlar giinahlarindan arinmak icin 6lmekte ve isa ile yeni bir yagsama
baglamak icin yeniden dogmaktadir. Vaftiz, yalnizca Hiristiyanlar igin bir baglangic ayini
degdil, ayni zamanda da baska dinden birinin Hiristiyan dinine gecisini simgeleyen bir
kabul torenidir. Bu nedenle vaftiz bolimu, genellikle baslangi¢c ya da gecisin semboli
olarak sahinin girisinde ya da sunak alaninin yanindadir. Béylece ibadet eden kisilere,
kiliseye girdiklerinde ya da Kominyon icin sunaga vardiklarinda, buradan gecerken
vaftiz olmakla “ginahlarindan arindiklari ve Tanrr’'nin huzuruna vardiklar’” (Mezmurlar,

ceviri, 1996:24 24:3-4) inanci gorsel yolla inananlara animsatiimaktadir.

Kiliselerdeki vaftiz bolumu, vaftiz canagr (bkz. Gorsel 45) ya da bir vaftiz havuzu (bkz.
Gorsel 46) bicimindedir. Vaftiz canagi, ayakl bir 6gedir ve vaftiz islemini suyu dokerek,
yani “kismi daldirma” bigciminde uygulayan kiliselerde kullaniimaktadir. Bazi kiliselerde
tasinabilir bir 6gedir ve yalnizca vaftiz toreni sirasinda ortaya cikanlir. Kilisede 6nemli
bir 6ge olmasi nedeniyle vaftiz béliminin bulundugu konum sabittir. Tarihi baytk kilise
orneklerinde, icinde vaftiz havuzunun yer aldigi bagimsiz bir vaftiz odasi vardir ve
cogunlukla bir kubbe ile ortilmis dairesel bir alana sahiptir. Havuz, haftanin alt
giiniine ya da isa’min 6ldigi ve dirildigi giinler arasinda gecgen sekiz gunlik sireye
atfen altigen ya da sekizgen bicimindedir. Bu nedenle havuz ya da kurnanin sekizgen
formunda tasarlanmasina halen 6nem verilmektedir. Erken donem Hiristiyanlari antik
Roma konutlarini kiliseye c¢evirdiklerinde, bu konutlarin atrium denen ve yapiyi
cevreleyen avlu icinde bulunan su kaynagini vaftiz torenleri icin kullanmiglardir.
Boylece vaftiz béliumandn kilisedeki konumu, vaftiz uygulamasinin Hiristiyan inang
dunyasina girisi sembolize etmesinden dolayi, yine sembolik olarak konutlarin mimari

Ozelliklerini yansitmaktadir.

Vaftiz havuzu, giris bolimi, sahin ya da sunak alaninin arkasi gibi t¢ farkh yerde

olabilmektedir. Protestan kiliselerinde vaftiz bolumu kilisenin girisinde ya da sunak
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alaninin arka tarafinda yer alan buyuk bir havuz bicimindedir. Katolik kiliselerinde de
ayni uygulama gecerli olmakla birlikte, yeni Katolik kiliselerinde bu amagla icine strekili
su pompalanan yapay bir havuz bi¢cimindedir. Bu havuzlar, kilisenin girisine ya da
sahina yerlestiriimektedir. Genellikle kurna ya da havuz farkli modellerde
tasarlanabilmekte ve metal, dodal tas ya da mermerden yapilmaktadir.

Vaftiz bolimunin konumu, vaftiz yontemi, niteligi ve anlami bakimindan ¢ok sayida
farkli goérus vardir. Ancak vaftiz havuzu ya da kurnasina “hem bir mezar [6lum] hem bir
rahim [dogum] semboli” (Built of Living Stones: Art, architecture, and worship, 2000,
Madde 68:17) olmasi nedeniyle Ha¢'in icerdigi anlama esdeger bir anlam yiUklenmistir.
Bu nedenle vaftiz canaginin inanan topluluk tarafindan rahatca gorilebilecek bir yerde
olmasi ve toplulugun vaftiz térenlerine katihminin saglanmasina buyiuk 6nem

verilmektedir.

Gorsel 45. (Solda) St. Matthew's Alman Evanjelik Lutheran Kilisesi Vaftiz Canagi, Charleston,
Gulney Carolina, ABD - (Sagda) St. Mark Lutheran Kilisesi Vaftiz Canag/, Anchorage, Alaska

Kaynak: www.wikipedia.org''® ve www.alaska.net™*®

18 http://en.wikipedia.org/wiki/File:St.Matt_BaptismFont.jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
19 hitp://www.alaska.net/~stmark/font.htm (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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Gorsel 46. St. Michael the Archangel Kilisesinin Girisinde Bulunan Hag Bigimindeki Vaftiz
Havuzu, Ohio, ABD

Kaynak: www.wikimedia.org™®°

2.3. Merkezi ibadet Alani

Kilisede toplanma mekéani olan merkezi ibadet alani blytk bir salon bigimindedir ve
TDK Bilim ve Sanat Terimleri Ana Sézlugiine gore ingilizcede nave, Fransizcada nef,
naos, Almancada Schiff, Naos ve Tiirkcede sahm'** ya da goévde adini almaktadir. Bu
mekanin sinirlan kilisenin girisinden (narteks) koro yerine dogru uzanmaktadir.
Kilisedeki en biyiuk mekan olan sahin, “Latince navis sdzcuginden tiremigtir ve ‘gemi’
anlamina gelmektedir” (Panati, 1996:133). Bunun nedeni kilisenin “firtinali bir deniz
misali diinyadaki calkantilar arasinda yol alan ve Tanr tarafindan kumanda edilen bir
gemiyi*?®” (Mijde: Incil'in Cagdas Bir Cevirisi, 1987:18; 408, Matta 8:26; Efeslilere
Mektup 4:14) sembolize etmesidir. Bu sembolik anlatim, cogu zaman geleneksel kilise
mimarisinde gemi teknesine benzetilmek istenen i¢ mekanin sutun ya da kemerler
kullanilarak kurgulanmasina yol acmistir. Temelde bu mekén, kiliseye donustirilen
antik Roma donemi bazilikalarindan devralinmistir. Cirlot'a (2001:17) gére tipik bir
Romanesk kilise; kubbe ve bdylelikle daire ve kare sembolizmini, biyik dneme sahip
iki yeni 6geyle birlikte kendinde toplamigtir. Bunlar binanin ana gdvdesinin sahin ile iki
gecit biciminde bélinmesidir (teslis semboll). Bunun disinda bu mekéan, Bizans

kiliselerinde sahin yerine *“tapinakta ana bolim” anlamina gelen Grekce naos

120 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:St._Michael_the_Archangel, Findlay, OH__baptismal_font,
narthex.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)

121 http:/itdkterim.gov.tr/?kelime=sah%FDn&kategori=terim&hng=md (Erisim Tarihi: 25.05.2012)

122 Nuh'un gemisi de kastedilmektedir.
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sbzcuguyle tanimlanmistir (Oxford Dictionaries)*?®. Her durumda burasi goksel Tanri ile
Hag arasindaki baglanti noktasidir.

Merkezi planh kiliselerde sunak alani ile toplanma mekéani ayn kabul edilmemektedir;
bu nedenle sahin tanimi her ikisini de kapsayacak bicimde kullaniimaktadir.
Geleneksel planli bir kilisede sahin, ayinin yonetildigi 6n bolimin aksi yonindedir.

Burasi bir bdlme, parmaklik ya da paravan ile sunak alanindan ayrilmaktadir.

ikonostas: Ortodoks kilisesinde, sahin ile sunak alani daha ¢cok ikonalarla bezenmis
ve ikonostas adi verilen paravanlarla ayrilmistir (Fitzgerald, web, 2012). Bu paravanlar,
Ortodoks kiliselerinin en ayirt edici 6zelligidir (bkz. Gorsel 47). Paravanin ortasinda ve
her iki yanlarda olmak Uzere toplam ¢ kapisi vardir. Yiannias’e (web, 2012) gore
ikonostas, ikili Gneme sahip bir 6gedir. Birincisi sunak alani ve sahin tarafindan temsil
edilen goksel ve yersel dinya arasindaki siniri vurgulamaktadir. Bu baglamda Kudus
Tapinagrndaki “Kutsallar Kutsali” alanini  diger alanlardan ayiran perdeyle
benzesmektedir. Ayrica imgesel anlamindan dolay! her iki diinyanin, isa’nin beden

almasiyla birlikte tamamlanmig birligini sembolize etmektedir.

Gorsel 47. Bir fkonostas, Beloiannisz Ortodoks Kilisesi, Macaristan

Kaynak: www.wikipedia.org***

128 nttp://oxforddictionaries.com/definition/naos?g=naos (Erisim Tarihi: 20.05.2012)
124 nttp://en.wikipedia.org/wiki/File:Beloiannisz_church_interiorl.JPG (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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Gorsel 48. Bristol Katedrali Sahini, Bristol, Ingiltere

Kaynak: www.wikipedia.org"®

Gorsel 49. St. Nicholas (Niguliste Kirik) Kilisesi Sahini, Tallinn, Estonya

Kaynak: www.wikimedia.org"*®

Sunaga ilerlerken sahinin her iki yaninda bulunan gecitlerin duvarinda ayni oranda
dagilan ve adimlanarak gecilen 14 tablo ve 12 havari carmihi asilidir (Neufert, geviri,
2008:569). Tablolarda yer alan dini tasvirler genellikle isa'nin cektigi acilar dile
getirmektedir. Bu bolime “Hac¢ Yolu” denmektedir. Dindar Hiristiyanlar, 6zellikle
Paskalya 6ncesi oru¢ dénemlerinde her tablo basinda durarak tasvirlere bakmakta, dua
etmekte ve hag yolunu takip edip onu tamamlamaktadir.

125 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Bristol_Cathedral_chancel.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
126 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Niguliste_church.inside.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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Kilisede ibadet genel olarak ayakta ilahi séylemek ve oturarak dua etmek ya da vaaz
dinlemek biciminde gerceklesmektedir. Bu amagcla, toplanma mekaninin her iki
tarafinda inanan toplulugun oturdugu bolim olan siralar, sandalyeler ya da koltuklar
bulunmaktadir. Kilise siralar Bati kiliselerinde Ortacagda kullaniimaya baglanmis olup
Batidaki tiim kiliselerde halen kullaniimaktadir. i¢ mekanda énemli bir 6ge olan kilise
siralar genellikle ahsaptan yapilmistir ve etraflari gecit ya da koridorlarla c¢euvrilidir.
Katolik kiliselerindeki siralarin éniinde diz ¢okerek dua edenler icin ayrica birer minder
bulunmaktadir. Buna karsin Ortodoks kilisesi gibi Dogu kiliselerinde sahin dikdortgen
yerine kare planlidir ve genel olarak ibadet ayakta gerceklestiginden kilise siralari
yoktur (Yiannias, web, 2012). Tavanlar genellikle yuksek ve cesitli formlarda

olabilmekte; zeminde hali, ahsap, dogal tas gibi c¢ok cesiti malzemeler
kullanilabilmektedir.

Kilise binasinin ya da sunagin sol tarafina kargilik gelen ve oturma siralarinin sunaga
donuk oldugu kisim gospel olarak adlandiriimaktadir. Bu tanimlamayla birlikte bu
kisimda, Yeni Ahit'in ilk dort kitabr olan Matta, Markus, Luka ve Yuhanna incillerinin
okundugu belirtiimektedir. Bu kisim “dini hizmet sunumunda kuzey taraf’ adiyla da
bilinmektedir. Kilise binasinin ya da sunagin sag tarafina karsilik gelen ve oturma
siralarinin sunaga donik oldugu kisim ise epistel olarak adlandirimaktadir. Boylece
Yeni Ahit'teki havarilerin mektuplarina vurgu yapilarak, incil disindaki okuma ve
vaazlarin bu kisimda gerceklestigi belirtiimektedir. Kiliselerde bu kisim “dini hizmet
sunumunda guney taraf’ adiyla da bilinmektedir.

Gorsel 50. flk Metodist Kilisesi Sahini, Monroe, Wisconsin, ABD

Kaynak: www.wikimedia.org™?’

27 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Monroe_Methodist_Church_nave_view_to_rose_window.jpg
(Erigim Tarihi: 15.05.2012)
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Kutsal Su Kabi: Konuya iliskin bkz. Madde 2.9.

2.4. Sunak Alani

Burasi Evkaristiya ayininde tim kutsamalarin yapildigi ve cesitli ayinlerin
gerceklestirildigi yerdir. “ibranicede ve Arapcada ‘mazbeh’ [ya da mizbeah] sézcukleri
kurban kesilen yeri [kurban tasi] tanimlamaktadir” (Malaty, 1994:15). Bu nedenle
kiliselerdeki sunak Isa’nin kurban edilisini sembolize etmektedir. Yine kilise
terminolojisinde bu yeri tanimlamak i¢in kullanilan altar sézcudunin kdkeni Latince
“yilksek” anlamina gelen altus sézcugidir (Oxford Dictionaries)'?®. Turkce karsiligi
sunak olan bu kavram, kilisenin en 6nemli 6gesidir ve kilise mekaninin 6n tarafinda ya
da merkezinde yer almaktadir. Bu alan, 6rnegin Katoliklerde antik Roma ve Yunan’daki
ornekleri gibi disarida degil iceridedir. Geleneksel plan tipindeki kiliselerde sunak alani
kilisenin 6n bolimudur. Burasi genellikle sahindan ¢ basamak daha yukarda ve
yukseltilmis platform biciminde vurgulanmistir. Merkezi plan tipindeki kiliselerde bu

alan, icmimari bakimdan toplanma mekanindan ayr gérilmemektedir.

Kilise Masasr: Kurban tasinin yerini kiliselerde kilise masasi almigtir. Sunak alaninin
ortasinda yer alan masaya Katolik, Anglikan ve Lutheran kiliselerinde genellikle
yalnizca Sunak, drnegin Protestanlar gibi reform kiliselerinde ise Kominyon Masas/
denmektedir (bkz. Goérsel 51). Bu durum, isa’nin kurban edilis 6gretisine farkli

129 Reformistlere gore, Isa’nin

yaklasiimasindan kaynaklanmaktadir (Wikipedia.org)
carmiha gerilmesiyle bir kez ve son kez kurban verilmistir. Bunun ayinsel tekrari bu
gercegi anlatmaya hicbir zaman yetmeyecektir. Bu nedenle bu ayine “Kutsal
Komiinyon” denmistir. Katolik ogretisine gére de isa’min kurban ediliginin ayinsel
tekrari, ayine katilan inananlara bunu animsatmak ve inanclarini giglendirmek icin

yapiimaktadir. Bu nedenle bu ayine “Son Aksam Yemegi” denilmistir.

Erken donem kiliselerinde sunaklar yalin bir masadan ibaretti, fakat zaman icinde
gorkemli hale getirilmig, gorselligi etkileyici bir bicimde vurgulanmistir. Kurban yerini

sembolize eden sunak, isa’nin insanlarin giinahi nedeniyle®® kendisini feda etmesini

128 http://oxforddictionaries.com/definition/altar?q=altar (Erisim Tarihi: 22.05.2012)

129 http://en.wikipedia.org/wiki/Altar (Erisim Tarihi: 25.03.2012)

139 ik insan Adem ve Havva'nin Tanr'ya bas kaldirmasiyla isledikleri ilk giinah (Tora, Tekvin 3:1-7).

Ayrica incil’deki anlami giinahh benliklerinden kaynaklanan ve Tanri’'nin istegine aykiri olan disiince stz
ve davranislar demektir (Mijde: Incil'in Cagdas Bir Cevirisi, 1987:551).
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temsilen ekmek (et) ve sarabin (kan) karigtirildigr yerdir. Bu bakimdan inanan
toplulugun Tann ile bulustugu ilk yeri sembolize etmektedir. Burasi kilisenin her
tarafindan kolayca gorulebilen bir yerdedir. Genellikle tGzerinde ya da her iki yaninda
birer mum, kutsal sarap kadehi ve sunak ha¢i bulunmaktadir.

Gorsel 51. Bir Protestan Kilisesi Komiinyon Masasi, Schaffhausen; /svigre

Kaynak: www.wikipedia.org"®**

Sunak mumlar Hiristiyanlarin  Evkaristiya ayini ve diger tdrenler sirasinda
yakilmaktadir. Ayin sirasinda sunak Uzerinde daima beyaz bir 6rtl vardir. Sunak, sabit
ya da hareketli olabilmektedir. “... Sabit masalarda masa paleti (Mensa [italik sonradan
eklenmistir]) dogal tastandir” (Neufert, ceviri, 2008:568); diger bolumleri ve ayni
bicimde tasinabilir masalar ahsap, metal gibi istenilen malzemeden yapilabilmektedir.
Bu masa ayni zamanda bir kilise i¢ mekanini en iyi tanimlayan 6gedir. Her yonden
rahatca gorilebilmesi icin cogu zaman zemini hafifce yukseltilmistir. Kilisenin genel
tasarimina bagli olarak masa, yalin ya da bol bezemeli olarak farkh bicimlerde
tasarlanabilmektedir. Katolik kiliselerinde masanin yuksek sunak ile arasinda kalan orta
alan nikéh gibi cesitli dini torenler icin kullanilmaktadir. Kutsal bir bélim olmasi
nedeniyle sunak kutsamalardan énce kullaniimamaktadir.

Yiuksek Sunak: Buyuk kiliselerde, yapinin degisik bolumlerinde birden fazla sunak
bulunabilmektedir. Boylece blylk Kkiliselerde yan sunakh yan sahinlar
kurgulanabilmektedir (Neufert, ceviri, 2008:569); 6rnegin Katolik kiliselerinde yan
sunaklar acik ya da kapali hiicre bicimindedir. Bu bakimdan sunak alaninin doguya
bakan duvarinin 6éniinde yer alan buyuk ve susli sunaga yuksek sunak denilmektedir.

31 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Schaffhausen_M%C3%BCnster_Abendmahlstisch.jpg (Erisim Tarihi:
15.04.2012)
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Yiiksek Sunagin arkasinda, duvarda asili bilyiik bir Hag, carmiha gerilmis isa heykeli
ya da bir resim bulunmaktadir; var olan kilise dérneklerinde sunagin arkasinda ya da
Ustinde mermer, ahsap, tas ya da kumastan yapiimig dekoratif arkaliklara

rastlanmaktadir (bkz. Gorsel 52).

Gorsel 52. St. Michael's Kilisesi Yuksek Sunagr ve Kilise Masasi, Minih, Almanya

Kaynak: www.wikipedia.org"®

Sunak Dolabr: Genellikle Katolik, Ortodoks ve Anglikan kiliselerindeki ayinlerde
kullanilan ekmek ve sarap gibi kutsal esyalar, ayri bir oda yerine yiksek sunagin
ortasinda ya da heykel veya hacin altinda sabitlenmis ve Kkilise terminolojisinde
tabernakl denilen kuguk bir dolapta saklanmaktadir. Kdken olarak Latince taberna
sdzcugunden gelen ve “baraka” demek olan tabernakl, kilisedeki islevi ile konuta dair
cagrisim yapan ad kokenine isaret etmektedir. Bu dolap, 6rnegin Ahit Sandigdi, tapinak
binasi, hazine sandigi, kule ya da kugik dolap gibi ¢cok cesitli bicimlerde olabilmektedir
(Mannion, 2000:10-13) ve bazi 6rneklerinde dnunde 6zel dualar icin diz gékme banki
bulunmaktadir.

132 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Michaelskirche_Munich_-_St_Michael%27s_Church_High_Altar.jpg
(Erigim Tarihi: 15.05.2012)
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Gorsel 53. Saint Louis de Versailles Katedrali Yiksek Sunaginin Ortasinda Yer Alan Sunak
Dolabi, Versay, Fransa

Kaynak: www.wikipedia.org"®

i

i — e ‘u e g
Gorsel 54. St. Mary Anglikan Kilisesi Sunak Alani, Bristol, /ngiltere

Kaynak: www.wikipedia.org"*

2.5. Koro Yeri

ic mekan kurgusu geleneksel planli olan kiliselerde koro yeri, genellikle kilisede sahin
ile sunak alaninin arasinda batiya bakan tarafta ya da komiinyon masasinin arkasinda
yer almaktadir (bkz. Gorsel 55). Ancak bazen sahinin dogu tarafinda da yer aldigi
gorulmektedir. Zemin plani hag planli olan geleneksel kiliselerde koro yeri, hagin her iki

yana agcilan kollari boyunca uzanan ve “transept” denilen bdélumin sonunda

133 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Cathedrale_saint_louis_versailles_tabernacle.jpg (Erisim Tarihi:
15.05.2012)

3% http://en.wikipedia.org/wiki/File:Altar.stmaryredcliffe.arp.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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olabilmektedir. Koro vyeri, c¢ogunlukla kilise siralarinin dogrudan goéris acisinda
bulunmamaktadir. Bu nedenle sahin ile arasinda tizeri bezenmis ahsap ya da dogal tas
bir paravan vardir. ic mekan kurgusu merkezi planh olan kiliselerde ise koro yeri,
yuksek kursunin arkasinda ve tam olarak ibadet eden toplulugun gorus acgisinda
olacak bicimde kilise siralarina donuktir (bkz. Gérsel 19).

“Koro Yeri” terimi, ilk defa Bati kilisesinde kullaniimig ve bir grup rahip ya da ilahi
soyleyenleri tanimlamak icin kullanilmistir (Oxford Dictionaries)™*®. Ortodoks ve Dogu
Katolik kiliselerinde buraya Grekge kliros denmektedir. Yine Ortodoks kiliselerinde ve
bazi Protestan kiliselerinde ayin sirasinda herhangi bir ¢algi aleti kullaniimamaktadir.
Koronun soyledigi ilahiler esliginde dini térenlerin, ayinlerin ve incil okumalarinin
gerceklestiriimesi nedeniyle iglevsel bir 6zelligi vardir. Bu bolimde koro uyelerinin
hizmet sunumlar sirasinda oturdugu, ayakta durdugu ya da diz ¢oktigu uzun siralar
veya koltuklar ya da genellikle tarihi katedral ya da biyik kiliselerde bulunan sabit
banklar yer almaktadir. Katedrallerde piskoposun tahti ya da koltugu, ayrica yuksek
kirsu, okuma kirsusl ya da merkezi kurs bu bélumde yer almaktadir. Diger taraftan
Koro Yerinin 6nemli bir 6gesi olan ve koroya ilahiler sirasinda eslik eden kilise orgu,
bazen ayni bélimde, bazen koro yerinin Uzerindeki galeride ya da kilisenin herhangi bir
yerinde yer almaktadir (Neufert, ¢eviri, 2008:570). Bazi kiliselerde kilisenin bati ucunda

bir org yeri bulunmaktadir.

Gorsel 55. Shadyside Presbiteryan Kilisesinin Sunak Alans ve Kuirsiler Arasindaki Koro Yeri,
Pittsburgh, Pennsylvania, ABD

Kaynak: www.shadysidelantern.com™*®

135 hitp://oxforddictionaries.com/definition/choir?q=choir (Erisim Tarihi: 20.05.2012)
% http://shadysidelantern.com/shadyside's%20sanctuary.htm (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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Gorsel 56. Santa Maria La Real De La Aimudena Katedrali Orgu, Madrid, /spanya

Kaynak: www.wikimedia.org"®’

2.6. Gunah Cikarma Yeri

Geleneksel mimariye sahip kiliselerde sahinda, koronun yaninda ya da yan sahinlarda,
duvar kenarinda ya da kosesinde sabit bir veya iki glnah ¢/karma kabini yer
almaktadir. Bu kabinler, genel olarak Katolik kilisesindeki glinah ¢ikarma ve pismanhk
ayini icin kullanilsa da, ancak benzer uygulamalar ayni gelenekten gelen Anglikan
kilisesi ve Lutheran kilisesinde de vardir. Ginah cikarma uygulamasi, yalnizca
kiliselerde ya da kugik tapinaklarda gergeklesmektedir. Ginah cikarmak isteyen
inananlar “belli bir gerekge olmaksizin, bir giinah ¢ikarma yerinin diginda dinlenemez”
(Code of Canon Law, 1983: Can. 964.3).

Kabinler ¢ bolmeli olabilmekte; boylece rahip ortadaki bélmede oturarak her iki yanda
yer alan bélmede gunah cikaracak kigileri kabul edebilmektedir. Bélmelerin arasinda
kafes ya da parmaklik ve rahip tarafindan kullanilan strgult bir kapak bulunmaktadir.
Bdylece rahip ve gunah cikaran kisi birbirlerini gérmeden, bazi durumlarda yalnizca
rahip gunah ¢ikaran kisiyi gormemektedir, alcak sesle iletisim kurmaktadir. Kabinlerde
oturma elemanlart ve iki yan bolmede diz ¢okme minderleri, bazi kabinlerde

Fransizcada “Tanrr'ya dua etmek” anlamina gelen (Oxford Dictionaries)'*®

ve prie-dieu
adi verilen dua masasi ya da kabin duvarina gémme biciminde sabit yastik dosemeli

donatilar yer almaktadir. Cogunlukla kabinlerin iclerinde isa figurlii ya da figiirsiiz

187 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Almudena_CruzYOrgano.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
138 hitp://oxforddictionaries.com/definition/english/prie-dieu?g=prie-dieu (Erisim Tarihi: 20.05.2012)
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haclar ve ayine iligkin bilgiler iceren kartlar ya da levhalar bulunmaktadir. Kabinlerin
cogunda kabin diginda yer alan ve rahip tarafindan elle kontrol edilen ya da kapi
kapandiginda otomatik yanan iki ya da uc¢ 1sikh gosterge kullaniimaktadir (Neufert,
ceviri, 2008:568). Boylece kabinin kullanimda olup olmadigi disaridakilere
bildiriimektedir.

Katolik kilisesinin 1963 tarihli Il. Vatikan toplantisinda, ayrica yiz ylze gerceklesen
gunah ¢ikarma uygulamasina da onay verilmistir. Bu amagcla, glinah c¢ikarma yeri tek
bir mekanla sinirh serbest duran bir donati ve bir koltuktan olugmaktadir. Boyle bir
durumda bu bolimi diger bélumlerden ayirmak igcin perde ya da paravan

kullaniimaktadir.

Gorsel 57. Prie-dieu

Kaynak: www.wikipedia.org"®

ey ]
PR it
10 et VM

R . .

Gorsel 58. Iglesia De San Joaquin Kilisesi Geleneksel Giinah Cikarma Hucresi, Medellin,
Kolombiya

Kaynak: www.wikipedia.org"*

139 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Art_decoratifs-prie_dieu.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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2.7. Hacg

141 51umUnt ve insanin

Hiristiyanh@in baglica 6nemli sembolii olan hag, isa'nin carmihta
ezeli ginahtan kurtulusunu simgelemektedir. Genelde iki ¢esittir: Birincisi, Katolik ve
Ortodokslarda gériilen ve isa'yi carmihta asili olarak gdsteren hactir. Hag lizerinde
kucuk bir levha ve Gzerinde “INRI” harfleri yer almaktadir. Harfler Latince “lesus Naz,
Arenus Rex ludaeorum” sozcuklerinin bas harfleridir ve “Nasiral isa, Yahudilerin Krali”
anlamina gelmektedir (Malaty, 1992:290). ikincisi, Protestanlarda goriilen ve isa'nin

tasviri ve heykelinin kullaniimadigi, yalnizca dort ¢iplak koldan olugsan hagtir.

Erken donem Hiristiyanlari Ha¢'i, Grekge Kristos anlamina gelen ve ilk iki Grek harfi “X”
ve “P’den olusan bir sifreli yaziyla (monogram) tanimlamigtir (Malaty, 1992:288).
Bunun diginda daha pek ¢cok monogram gelistiriimistir. Zaman icinde hagclar, isa’nin
adindan ayr olarak tek basina da kullanilir olmuslar ve bdoylelikle bicim almiglardir.
Haclar bicimlerine gore isimler almakla birlikte, temelde Latin ve Yunan haclari olarak
ayriimaktadir. Latin ha¢li daha c¢ok Bati, Yunan hagi ise Dogu kiliselerinde
kullaniimaktadir. Béylece hag bicimleri kilisenin mimari planini da ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte haclar ¢ok cesitli bicimlerde tanimlanmigtir:

1. Latin hagl, crux immissa denilen ve en yaygin kullanilan hag¢ bicimidir (bkz. Gérsel
59a). Dikey kolun ugcte iki yukarisindan yatay bir kolun kesmesiyle olusmustur.

2. Yunan hagl, crux quodrata denilen ve Doduda yaygin olarak kullanilan hag, bitiin
kollari esit uzunlukta bir arti bicimindedir (bkz. Gérsel 59b).

3. St. Andrew (Andreas) hagcl, crux decussata denilen ve Aziz, dért ¢capraz kollu bir hag
tzerinde olduraldagine inanildigindan “X” harfi bicimindedir (bkz. Gérsel 59c). “Bir
rivayete gore hem adini hem seklini Romen rakami ‘decussis'ten (X=10=0n)
almistir’”  (Atasagun, ilahi dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanik ve islam'da) Dini
Semboller, 1996:144).

4. Tau hagl, crux commisa ya da St. Antonius Hagi olarak bilinen hag, buyudk “T” harfi
bicimindedir, yani Ust kolu yoktur (bkz. Gérsel 59d).

5. Ansate hagci, crux ansata denilen ve Kiptiler, yani Misirli Hiristiyanlar tarafindan

kullaniimaktadir. Hagin bigcimi Gst kismi halkall bir T'dir (bkz. Gorsel 59e).

19" http://en.wikipedia.org/wiki/File:lglesia_de_San_Joaqu%C3%ADn-Confesionario.JPG  (Erisim Tarihi:
15.05.2012)

11 Farsca “dort civi anlaminda” ceharmih kokeninden gelen sozcik, suclunun oldirilmek amaciyla

civilendigi hac bicimindeki daragacini anlatmak icin kullanilmaktadir (Mijde: incil'in Cagdas Bir Cevirisi,
1987:548).
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6. Gamal ha¢ (Swastika), crux gammata denilen ve kollarinin uclari saat ibresi
yonunde, dik a¢i yaparak kivrilan esit kollu hactir (bkz. Gorsel 59f). Bu bigim, “bazi
erken dénem Hiristiyan yazitlarinda da hagin bir yorumu olarak goértlmektedir” (Hall,
1994:6). Diger bir anlatima goére (Atasagun, 1996:144), Yunan alfabesindeki dort
blyuk gamma (T) harfinin dizilimiyle olusmustur. Diger taraftan, 6zellikle Asya’dan
baglamak (zere yayilmis olan ve genis bir cografyada sikga karsilagilan bir
semboldur.

7. Patrik hagl, yine Latin hacinin yukarn dogru kademeli olarak kisalan iki yatay kolla
temsil edilmis bicimidir (bkz. Gérsel 599).

8. Lorraine hagi, Patrik hacina ¢ok benzemektedir. Bu iki ha¢ yatay kollardaki boy
farkindan dolayi birbirinden ayirt edilmektedir.

9. Papal, yani papa hagci, papaz ayinlerinde kullaniimaktadir. Latin hacinin tste dogru
kademeli olarak kisalan ti¢ yatay kolla bolinmesinden olusmustur (bkz. Gérsel 59h).

10. Rus haginin g yatay kolu vardir, bu ¢ kolun ortasindaki daha uzun, en alttaki ise
caprazdir (bkz. Gorsel 59i). En Ustte yer alan kisa kol tizerinde isa’nin adini iceren
levha yer alir. En alttaki capraz kol ise isa ile birlikte idam edilen, biri saginda digeri
solundaki iki sucluyu sembolize etmektedir. Sag tarafinda yer alan sugclu, isa’ya
inanmisg ve kurtulusa ermigtir. Bu nedenle kolun yukari tarafinda yer almaktadir.
Solunda yer alan digeri ise isa’'ya inanmadigi ve kotilik dolu oldugu icin yok

olmustur. Bu nedenle kolun asagi tarafi ile sembolize edilmektedir.

HEXTTRTTE

Gorsel 59. Baslica Hag Trleri

Kaynak: www.wikipedia.org'*?

Panati'ye gore (1996:121-124) hacin birden ¢ok sembolik anlami vardir. “Zitlarin birligi,
merkezden uzaklasan ya da merkeze yonelen guclerin birbirlerine olan etkisini,
yasamin ya da atesin yayllmasini, dikeyde caba ile yatayda kararlligin iligkisini”
sembolize etmektedir. Eliade ise Hiristiyan ikonografisinde hacin genelde bir “Hayat

AgacI” olarak betimlendigini belirtmigtir. Ona gore “Hayat Agaci, Oluleri dirilten,

142 http://en.wikipedia.org/wiki/Cross (Erisim Tarihi: 16.05.2012)
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hastalari iyilestiren ya da genclestiren vb tim mucizevi bitkilerin ilk drnegidir". (Eliade,
ceviri, 2009:275). Ayrica Eliade (geviri, 1992:194) imgeler ve Simgeler kitabinda genis
bicimde yer verdigi ha¢ sembolinin Hiristiyanhk tarafindan kullanilan, yorumlanan ve
genisletilen Hint geleneklerinin “kozmik agag¢” simgesi oldugunu agiklamistir. Buna gore
“iyilik ve kotulik agacinin tahtasindan yapilma hag, Kozmik Adacin yerine ge¢mistir;
isa’nin kendisi de bir agac olarak tasvir edilmistir’. Kozmik Agac, Hayat Agaci ya da
“dinyanin merkezi” imgesi, hemen her kultiirde gorulebilen bir kavramdir. Bu kavramin
Hiristiyanlktaki uzantisi olan ha¢, her mezhepte farkh bicimlerde de olsa, tum
Hiristiyanlar icin goksellik ile (merkez) iletisim kurma ve bu sayede kurtuluga erme

inancini sembolize etmektedir.

Hiristiyan kilisesinin sembolll ve baslica i¢ mekan 6gesi olan hacin nerede ve nasil
konumlandinldigr biyiuk 6énem tasimaktadir. Genel olarak hagin kilise ic mekaninda
toplam 14 degisik konumu vardir. Cok cesitli bicimlerde olan bu haglarn her biri
kendine 6zgu nitelikte ve goriinimdedir. isa’nin idam edilisini anlatan bu sembol;
duvarlara, vitraylara ya da tablolara resmedilmek tzere iki boyutlu ya da heykel gibi ¢
boyutlu olabilmektedir. Haglar, anlattigi dykuye uygun olarak ve gerekli iglevi yerine
getirmek lzere yalin ya da karmasik Usluplarda tasarlanabilmektedir. Ayrica kiliselerde,
giris  kapisindan pencerelerine kadar her yerde hag¢ biciminde bezemeler

kullaniimaktadir.

Gorsel 60. Kutsal Hag Kilisesi, Varsova, Polonya

Kaynak: www.wikipedia.org"*?

43 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Church_of the_Holy Cross, Warsaw.jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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2.8. Kapi

Kiliselerde giris kapisi, genellikle portal™* bicimindedir. “Kiliselerdeki giris kapilari hem
islevsel hem sembolik 6neme sahiptir” (Built of Living Stones: Art, architecture, and
worship, 2000:23, Madde 97). Konstriksiyon, tasarim ve sislemesi ile kapilar,
insanlara “Baba” Tanri'ya giden yolda rehberlik eden isa’nin varligini animsatmaktadir.
ic mekani dis etkenlerden korumak, kitabe ve ha¢ semboliini tagsimak gibi islevsel
Ozelliklerinin yanisira, kilise kapilarinin goérinimi ve yuksekligi de ayrica kutsalin
yiceligini yansitmaktadir. Bu bakimdan incil’de (Miijde: incilin Cagdas Bir Cevirisi,
1987:221, Yuhanna 10:9) kapi, isa ile 6zdeslestirimis ve insanlarin kurtulug icin
gecmeleri gereken bir gecis, bir Via Salutis (Latincede anlami “Kurtulus Yolu”) olarak
betimlenmigtir. Kapi, tannsaliin deneyimlendigi yolculugun bagsladigi yer olarak

gorulmektedir.

Ana girig kapisi genellikle, narteks’in de oldugu kisim olan bati yonindedir. Boylece
sembolik olarak inananlar (Demetrescu, 2000:30), kurtulus yolculuguna karanlik olan

batidan baslamakta ve gitgide aydinlanarak yolculuunu doguda bulunan ve Uzerine

gunesin dogdugu sunakta bitirmektedir.

Gorsel 61. flk Metodist Kilisesi /badet Alanna Girig Kapisi, Monroe, Wisconsin, ABD

Kaynak: www.wikimedia.org**

%4 portal, tag kap! ya da tak kapi adi verilen bezemeli ana giris.

5 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Monroe_Methodist_Church_sanctuary_entrance.jpg
(Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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Gorsel 62. Holy Trinity Kilisesi Girig Kaprsi, Philadelphia, Pennsylvania, ABD

Kaynak: www.wikipedia.org"*°

2.9. Kutsal Su Kabi

Sahina girigte her iki yandaki duvarlarda, ilk sttunlarda ya da ilk siralarn birisinde birer
okunmus, kutsanmig su kabi bulunmaktadir. Bu kaplar genellikle sabit veya asih
durmaktadir. Her pazar ayininden once papaz, kiliseye giren inananlarn kutsal su
kabindaki suyla kutsamaktadir. Bunun i¢in sag elini suya batirmakta, suyu inananlarin
Uzerine sigratmakta ve sonra bu eliyle ha¢ c¢ikarmaktadir (The Catholic
Encyclopedia)*’. Bu uygulamayla ibadet yerine girildigi ve Tanr’nin huzuruna gelindigi
sembolik olarak anlatiimaktadir. Ayrica Katolik kiliselerinde geleneksel olarak kiliseye
giren inananlar, kutsal su kabindaki suyla parmaklarini islatip c¢ogunlukla hacg
cikarmaktadir. Boylece vaftizin yenilenmesi, giinahlarin bagislanmasi ve kotuluge karsi

korunulmasi amagclanmaktadir.

146 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Red_Church_Door.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
7 http://www.newadvent.org/cathen/07432a.htm (Erisim Tarihi: 21.04.2012)
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Gorsel 63. St. Matthew Katolik Kilisesi Kutsal Su Kabi, San Mateo, Kaliforniya, ABD

Kaynak: www.wikimedia.org™*®

2.10. ibadet Yonu

Sahinin kargisindaki, yani inanan toplulugun ibadet sirasinda yoneldikleri duvara dogu
duvarr denmektedir. Geleneksel kilise mimarisinde tim Kkiliseler dodu yoninde
yapilmistir; Ortodoks kilisesinde bu gelenek halen surdirtlmektedir. Dolayisiyla bu yon
ibadet mekaninin kible yonudir. Kilise ic mekéninda ayinlerin yapildigi sunak alani
doguya donuk konumlandiriimaktadir. Boylece kiliseye giren inananlar, Batidan
Doguya gitmis olmaktadir; yani dinyanin koétaliginden kurtulup cennete gidis
sembolize edilmektedir (Demetrescu, 2000:29). Antik Donemin buyik kiliselerinde
dogu duvari, Ustt yarim kubbeyle ortili yarim daire bigcimindeki apsis’dir. Antik Roma
doénemi bazilikalarinda yaygin olarak goriulen apsisler, Hiristiyanlar tarafindan sonradan
kilise binalarinda da kullanilmaya devam edilmistir. Bazi Dogu kiliselerinde bu duvar,

icinde bir isa ikonunun bulundugu bir nigle vurgulanmaktadir.

Kible yonl, erken donem kiliselerinde Musevilikten devralinan ve ibadet sirasinda
Kudis’e yonelme geleneginin bir uzantisidir. Bu baglamda Bati dillerinde “yonelme”
anlamina gelen ve ilk defa 19. yizyilin ortalarinda kullanilmaya baglanan orientation

14 Bu nedenle

sOzcugunin kokeni orient, yani “dogu”dur (Oxford Dictionaries)
kiliselerdeki sunak kilisenin dogu tarafinda yer almaktadir. Bununla birlikte ibadet eden

her Hiristiyan'in ibadet sirasinda ytzini Doguya donmesi zorunlulugu yoktur. Gig

8 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:St._Matthew_Catholic_Church, San_Mateo_holy water
stoups.JPG (Erisim Tarihi: 15.04.2012)

19 nttp://oxforddictionaries.com/definition/orientation?g=orientation (Erisim Tarihi: 22.05.2012)
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(2002:7) bu konuya sdyle acikhk getirmektedir: “... Hiristiyan kilise binalarinda uzun bir
seyir takip eden “yon” gelenegi, kokenlerini Yahudi sinagoglarinin “Kudiis Mabedine
dogru” seklindeki cografi yonlendirilisinden ziyade, Greko-Romen mabedlerinin
“Doguya dogru” seklindeki evrensel yonlendirilisinden alr”. Bunun bir gostergesi olarak
modern uygulamalarda kilise siralari ibadete katilanlarin farkl yénlere dénecek bigcimde

duzenlenmistir.

2.11. Karsu

Merkezi kirsu, yuksek kirsi ve okuma kursusi olmak Gzere ¢ cesit olan kirsa,
kiliselerde dnemli odak noktalarindan biridir. Bati dillerinde kurstiniin kokeni Grekce
“yilkselmek” anlamina gelen ambon sézciigiine dayanmaktadir (Oxford Dictionaries)™.
Bu nedenle genellikle yiiksek bir platform Uzerinde yer almaktadir. Uzerinde incil'i
koymak icin bir rahle bulunmakta ve buradan piskopos ya da papaz tarafindan inanan
topluluga konusma ve dua yapilmaktadir. Malaty’'ye goére (1994:331-332) kiirsu,
Musa’ya On Emirin indigi Sina Dagrni; ayrica isa’nin insanlara yoénelik konusma
yaptidi ve yine havarilerinin dninde “Tanr’nin Soézleri'ni yucelttigi yeri sembolize

etmektedir.

Merkezi Kursi: Merkezi planh kiliselerde tek bir konugsmaci kirsisiu vardir ve kilisenin
sunak alaninin dniinde ve merkezde sabit bir bicimde yer almaktadir. Ambo adi verilen
bu kirst, okuma kirsiust ve yuksek kirsinin islevini ayni anda yerine getirmektedir.
Peder Collins’e (web, 2012) goére bu kirsi, “yaygin bir bicimde yiksek kursu ile
kanstiriimaktadir.” Genellikle ahsap olan bu masa, Uzerinde e@imli bir kitap althgi
bulunan tasinabilir buyik bir rahle bicimindedir ve tzeri cesitli motiflerle bezenmistir
(bkz. Gorsel 64 ve 65).

Geleneksel planlh kiliselerde ise kilisenin 6n bélimiunde biri yiksek kirsu, digeri okuma
kiirsuisii olmak tizere iki adet kirsii yer almaktadir. ic mekan kurgusu icinde her iki
kurstinin, icmimari ve estetik nedenlerden dolay! yerleri degistirilebilmekte, kirsuler

aksi yonde yerlestirilebilmektedir.

139" http://oxforddictionaries.com/definition/ambo?q=ambo (Erisim Tarihi: 22.05.2012)
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Gorsel 64. Holy Trinity Kilisesi Merkezi Kiirsiisii / Ambo, Norfolk, ingiltere

Kaynak: www.wikimedia.org™*

Gorsel 65. Sant'Apollinare Nuovo Kilisesi Merkezi Kiirsiisii / Ambo, Ravenna, ftalya

Kaynak: www.wikipedia.org"®

Yiksek Kirsu: Sahin yéninden sunak alanina bakildiginda genellikle kilisenin gospel
tarafinda (sol taraf) bulunmaktadir. Rahip tarafindan incil okumalari ve dini konugmalar
yapmak i¢in kullaniilmaktadir. Modern uygulamalarda kirsilerde bulunan kitap althginin
yani sira elektronik metin gostergesi (teleprompter) kullaniimaktadir.

31 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Holy_Trinity_Church,_Scoulton, Norfolk_-_Ambo_-
_geograph.org.uk_-_934623.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)

152 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Ambon_(Ravenna).jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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Yuksek kursuler, degisik seviyelerde konumlanmis U¢ katmanl, tek ya da gcift
merdivenli gibi cesitli bicimlerde olabilmektedir (bkz. Gorsel 66). 20. yuzyildan 6nce
yapilan kiliselerde bu kirsinin tzerinde sesi sahin yoniine yayan bir platform, bagka
bir deyigle yanki tahtasi yer almaktadir. Bazi modern kiliselerde gorsel agidan varligini
korumakla birlikte, daha ¢ok kursuyu vurgulamak icin kullaniimaktadir. Bazi kilise
orneklerinde kursiler, 12 havariyi temsilen 12 sutun Uzerinde yukselmektedir. Bu
kirsuler genellikle mermer, dogal tas ya da ahsaptan yapilmistir ve azizlerin heykelleri
ile donatilmis ya da hag gibi ¢esitli motiflerle bezenmisgtir.

Okuma Kursusi: Sahin yéninden sunak alanina bakildiginda genellikle kilisenin
epistel tarafinda (sagda) yer almaktadir. Buradan, oncelikli olarak rahip olmayan
kisilerce kutsal metinler okundugu ve duyurular yapildigi i¢in okuma kirsist adini
almaktadir (bkz. Gorsel 67).

Gorsel 66. (Solda) Saraybosna Katedrali Yiksek Kirsusi, Saraybosna, Bosna Hersek -
(Sagda) St. Laurentius Kilisesi Yuksek Kiirsiisi, Lokeren, Belgika

Kaynak: www.wikipedia.org"®®

Erken donem kiliselerindeki uygulamalarda dini konusmalar ayakta degil, oturarak
yapilmaktaydi ve yine biri yiksek kirsl, digeri okuma kursist olmak tzere iki adet

153 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Sarajevo_cathedral_0_crop.jpg ve
http://en.wikipedia.org/wiki/File:St_Laurentius-preekstoel.jpg (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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kursii kullanilmaktaydi. Ozellikle Bizans donemi kiliselerinde kiirsiiye cok 6nem
verilmig, genellikle yiksek kirst ve okuma kirsisi kullanilmistir (Kieckhefer, 2004:84).
Roma Katolik kilisesinde okuma kirsisunin ibadet mekani iginde belli bir yeri yoktur,
sunagin saginda ya da solunda olabilmektedir. Protestan kiliselerinde ise okuma
kirsusu, vaaza verilen 6nem nedeniyle merkezi bir konumdadir ve genellikle sunak ile
ayni aks uzerindedir (Neufert, ¢eviri, 2008:568). Bazi Protestan kiliselerinde kirsd,
blyilk ve sabit bir donati biciminde merkezde yer alirken (merkezi kirsu), bazilarinda
ise okuma kursusu biciminde kugulmustir. Ortodoks Kiliselerinde okuma kirsisu
ikonostas oniindedir; béylece Bati kiliselerinde oldugu gibi sunak alaninda degil, sahin
béliminde yer almaktadir. Rus Ortodoks kilisesinde kafedra adi verilen bu bdélim,
sahinin ortasinda biiyik bir kare platform tzerinde yiikselmektedir (Wikipedia.org)'>*.
Musevi havralarindaki okuma kirsustnden esinlenilen bu diizenlemede papaz, ayin
sirasinda bu platform tizerinde durmakta ( ya da oturmakta) ve doguya yonelerek incil

okumaktadir.

Gorsel 67. Shadyside Presbiteryan Kilisesi Okuma Kirslsii ve Detayr, Pittsburgh,
Pennsylvania, ABD

Kaynak: www.shadysidelantern.com™®

%% http://en.wikipedia.org/wiki/Cathedra (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
%5 http://shadysidelantern.com/The%20Pulpit.htm (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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Gorsel 68. St John's Chapel Chichester Kilisesi Ylksek Kirst ve Okuma Kursuleri Bir Arada,
West Sussex, Ingiltere

Kaynak: www.shadysidelantern.com®*®

2.12. Piskopos Koltugu

Grekce “oturma yeri” anlamindaki kathedra sdzciiginden gelen ve Latincede anlami
“kolcakll koltuk” olan cathedra, piskopos ya da papazin tahti ya da koltugudur. Katolik
ve Ortodoks kiliselerinde piskoposun otoritesini vurgulamakta, Anglikan ve Lutheran
kiliselerinde de varligini surdirmektedir. “Ayin ybneten papazin koltugu, inanan
topluluga bagkanlik etmesinin ve ayini yonetmesinin bir sembolidir” (Built of Living
Stones: Art, architecture, and worship, 2000:16, Madde 63). Bir piskoposluk

makaminin bulundugu kiliseye katedral denmektedir.

Batida, 1962-1965 tarihleri arasinda toplanan 2. Vatikan Konsilinden itibaren Roma
Katolik kiliselerinde sunak cogunlukla serbest konumdadir ve bdylece papaz koltugu,
antik Roma bazilikalarinda oldugu gibi genellikle sunagin arkasina yerlegtirilmistir.
Anglikan kilisesinde koltuk daha ¢ok koro yerine, daha modern uygulamalarda ise 6n
yUzi sahindan goériulecek bicimde sunagin soluna yerlestiriimektedir. Doguda Ortodoks
ve Dogu Katolik kiliselerinde yine sunagin arkasina yerlestirilmis olmakla birlikte, ayrica
her iki yaninda rahipler icin oturma yerleri diizenlenmigtir. Rus Ortodoks kilisesinde ise
piskopos koltuguna kafedra adi verilmektedir. Buradaki uygulamaya gore kafedra,
sahinin ortasina yerlestirilmis, tzerinde bir koltuk ya da sandalye bulunan kare bir

platformdur (bkz. Gorsel 70). Genellikle zemininde orlet adi verilen kigik yuvarlak bir

%8 http://shadysidelantern.com/The%20Pulpit.htm (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
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hali serilidir (Wikipedia.org)'’. Genel olarak dogu kiliselerinde burasi “yiice makam”
olarak nitelendiriimekte ve ayin sirasinda piskoposun olmadigi durumlarda isa’nin
varligini temsil etmektedir. Bu nedenle piskopos, yalnizca Tanrisal Liturji**® ayininde bu
makama ¢ikmaktadir. Bundan baska piskopos ya da ayini yoneten papaz igin sahin ya
da koro yerinde bagka koltuklar da kullaniimaktadir.

Koltugun inanan topluluk tarafindan rahatca gorulebilecek bigimde yerlestiriimesi
onemlidir. Koltuk, papaz ya da piskoposun ayin sirasinda isa’yl temsil etmesinden
dolayi tasarim ve konum acisindan diger kigilere ayrilan koltuklardan farkhdir. Yardimci
papazin koltugu katedra’nin yakinina konulmaktadir. Piskopos koltugu icin i¢ mekan
dizeni elverdigi ya da yapisal engeller olmadigi siirece en uygun yer olarak sunak
alaninin bas kismi, en uygun konum olarak da y6ni inanan topluluga dénik bigcimde

ongorilmektedir.

Gorsel 69. Our Lady Of The Angels Katedrali Papaz Koltugu, Kaliforniya, ABD

Kaynak: www.wikipedia.org"*®

37 http://en.wikipedia.org/wiki/Cathedra (Erisim Tarihi: 15.05.2012)
158 Bizans geleneginde Evkaristiya ayinine verilen ad olup Dogu kiliselerinde kullanilan bir tanimlamadir.

159 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Cathedral osAngeles20050221_CopyrightKaihsuTai.jpg (Erisim Tarihi:
18.05.2012)
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Gorsel 70. Bir Rus Kilisesinde Sahinin Ortasinda Orletli Kafedra

Kaynak: www.wikipedia.org'®

2.13. Tapinak Lambasi

Tapinak lambasi, diger adiyla sunak lambasi ylksek sunagin bulundugu bélimde
surekli olarak yanmaktadir. “Ebedi Lamba” adiyla da bilinmektedir. Malaty’e gore
(1994:144) bu lamba “isa dogdugunda kahinlere gériinen ve onlara rehberlik eden
gokteki yildizi temsil etmektedir’. Lamba salt bir imge ya da sembol degil, ayni
zamanda ibadet amagchdir ve ayin sirasinda, érnegin Katolik kilisesinde isa’nin varhgini
onurlandirmak, Protestan ve Ortodoks kiliselerinde ise Tanri'nin varhigini temsil etmek
icin kullaniimaktadir.

Tapinak lambasi, kurallarla belirlenmis olmasa da genellikle kirmizi renktedir. Boylece
kilisedeki diger aydinlatmalardan kolayca ayirt edilebilmektedir. Lamba, bir ip ya da
zincir yardimiyla carmiha gerilmis Isa heykeli ya da sunak dolabi 6niine
yerlestiriimekte; tavandan sarkitilmis olarak sunak giriginin yakinina asilmakta ya da
duvara sabitlenmektedir. Kimi kiliselerde kutsal dolap yanindaki bir pervaza ya da
zemin Uzerinde bagimsiz duran bir stant (zerine de vyerlestiriimektedir. Lambayi
yakmak icin yag kandilleri ya da mumlar kullaniimaktadir.

180 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Holy_Trinity_Russian_Orthodox_Church_071215.jpg  (Erisim Tarihi:
18.05.2012)
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Gorsel 71. Bir Roma Katolik Kilisesi Tap/nak Lambas:

Kaynak: www.wikipedia.org'®*

2.14. Kilise Mumu

Hiristiyan inancinda 1s1gin énemli bir yeri oldugu gorilmektedir. Tanri 1s1gin yaraticisi
olarak goriilmekte ve incil'in son béliimi olan Esinleme’de Tanr’nin inananlara 1gik
olacag@ bildirilmektedir (Mijde: incilin Cagdas Bir Cevirisi, 1987:542, Esinleme 22:5).
Bu anlayis, kilisedeki aydinlatma tasariminin da temelini olugturmaktadir. ic mekanda
yag kandilleri ile birlikte ayni anda pek ¢ok yerde mumlarin kullaniimasi, mekani
degisik acilardan aydinlatmaktadir. Boylece tek bir kaynaktan degil, coklu kaynaktan
yayllan ve yansiyan isik ile Tanr’nin her yerde birden var olmasi sembolize

edilmektedir.

Sunakta yakilan mumlar, yine Hiristiyanlara isa’nin “Ben dunyanin 1sigyim” (Miijde:
incil'in Cagdas Bir Cevirisi, 1987:215, Yuhanna 8:12) sdziinii animsatmaktadir. Bu
mumlar, her mezhepte farkli konumlandiriimaktadir. Dini ayin ve térenlerde kullanilan
mumlar, uzun, kalin, sivri uclu ya da kigik kaplar icindeki mumlar gibi ¢cok cesitlilik
gostermektedir. Sonuncusu ya samdanla birlikte ya da dogrudan heykelin dnindeki

platforma konulmaktadir. Diger mumlar 6zel bir samdana yerlestiriimektedir.

Mumlar, 6zellikle Katolik geleneginde dini ayin ya da torenler disinda inananlar
tarafindan adagin ve duanin semboli olarak ve kabul edileceginin inanci ile

yakilmaktadir. Bu amacla kullanilan mumlar genellikle kiciik olup beyaz ya da

181 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Sanctuarylamp.jpg (Erisim Tarihi: 18.04.2012)
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balmumu rengindedir. Ancak farkh 6l¢ci ve renklerde, hatta kokuda mumlar

kullaniimaktadir.

Gorsel 72. Our Lady of Salvation Kilisesi Evkaristiya Ayininde Yak/lan Mumlar, Bagdat, Irak

Kaynak: Paul Zalonsky, web, 2010"%

2.15. ikon

Ikon, TDK Buyilk Turkce Sozlukte'® “Hiristiyan Ortodoks mezhebinde gériilen Isa,
Meryem veya azizlerin tahta Gzerine mumlu ve yumurtal boyalarla yapilan dini igerikli
resimlerdir” biciminde tanimlanmistir. ikon sézcugi koken olarak Grekge eikon fiilinden
turetilmistir ve “benzemek, imge” anlamina gelmektedir (Oxford Dictionaries)™®.
Ruscadaki karsihgi olan ikona yine “kuc¢uk resim” anlamindadir. Sembolik ve tinsel bir
din anlayisini yansitan ikonlar, kilisedeki ayin dizeninin butunleyici bir parcasini

olusturmaktadir.

Dini bir gelenek olan ikonlar, sabit ya da taginabilir olabilmektedir. Genellikle gergcek
digi ve dogal olmayan renklerle tasarlanmaktadir; béylece resmin putlastiriimasini
onleyecek bicimde bir betimleme s6z konusudur. Betimleme, isa’nin Tanr’nin

goruntlsu oldugu gorustini yansitan Hiristiyan tanribilimine dayanmaktadir.

182 http://communio.stblogs.org/2010/11/iragi-christians-pray-mass-in.html (Erigim Tarihi: 25.05.2012)
183 http://tdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 18.05.2012)
184 http://oxforddictionaries.com/definition/icon?g=icon (Erisim Tarihi: 18.05.2012)
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Ortodoks kiliselerinde ikonlara buyiik 6nem verilmekte, bunun bir gostergesi olarak da
hemen her yerde bir ikon bulunmaktadir (Fitzgerald, web, 2012). Bdylece inanan
topluluga her an tinsellik ve tannsallik duygusu animsatiimaktadir. ikonlarin konusunu
incilden alintilar olusturmaktadir ve bulunduklari yer 6nemlidir. Biitiin bir dinsel égreti,
ikonlar araciligiyla inananlara ve Hiristiyanligi bilmeyenlere anlatilmaktadir. Protestan
mezhebinin resim ve heykeli kabul etmemesinden otiurt kiliselerinde ikon

kullanilmamaktadir. Katolik kiliselerinde ise daha az rastlanmaktadir.

Gorsel 73. Meryem Ana ve Cocuk /sa fkonu (Teotokos Fyodorovskaya), Rusya

Kaynak: www.wikipedia.org'®®

2.16. Can Kulesi

Can kulesi, sembolik anlamda kilise i¢ mekanini tamamlayici bir 6gedir. icinde
genellikle celikten dokulmis bir ya da birden fazla ¢ani, ¢gan sehpasi, ses menfezleri ve
kuleye cikilan bir merdiven barindiran ¢an kulesi, “bir solo muzik enstrimanidir ve
yakininda bulunan diger can kuleleri ile orkestra olusturur” (Neufert, ceviri, 2008:572).
Modern can kulelerinde farkli can melodileri ve de elektronik zaman ayarli canlar
kullaniimaktadir. Kule, sesin yayilma ve igitme mesafesine uygun olarak ¢evresindeki
binalardan daha yiksektir. Hiristiyanlikta can, Hiristiyanlarl ibadete cagirmak, dini

ayinleri, 6nemli gulnleri, 6lim ve vyenilgi gibi olaylan topluma duyurmak igin

85 nttp://en.wikipedia.org/wiki/File:Fedorovskaya.jpg (Erisim Tarihi: 20.05.2012)
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kullaniimaktadir. Kulesi olmayan bazi kiliselerde ise sahinin ¢atisinda asil olan “kutsal

¢an” ayni gorevi gormektedir.

Can kulesi genellikle kilise giriginin tGstiinde ya da hemen yakininda konumlanmigtir.
Sembolik olarak kiliseye giren ve kurtulusa giden kutsal yolda inananlara eslik
etmektedir. Dikey eksende yer alan c¢an kulesi, gok ile yerin birlestigi noktadir, yani bir
merkez imgesidir. Bir bakima tanrisal gicli dinyaya c¢eken paratoner iglevi
gormektedir. Boylece islevsel oldugu kadar, sembolik olarak da kutsal mekéani isaret

eden, onu tanimlayan bir 6gedir.

Bati dillerinde clocca, signum, campana, nola, cloche gibi adlarla anilan ¢anin ilk defa
nerede ve ne zaman ortaya ciktigi kesin olarak bilinmemektedir. Malaty’e gore
(1994:351) kiliselerdeki dini hizmet sunumunda can kullanma gelenegi, Eski Ahit'in en
erken donemlerine kadar uzanmaktadir. Musevi rahiplerinin téren giysisi olan efod
tizerine, rahibin havraya her giris ve ¢ikisinda digerlerinin haberdar olmasi igin c¢esitli
suslemelerin arasina kicik cingiraklar eklenmistir. Ancak “mevcut bilgilere goére
muhtemelen ¢an ilk defa MO 1000 yillarinda Cin’de kullaniimaya baglanmis ve buradan
Batr'ya dogru yayilmigtir. ... Canin ibadete cagri amach kullaniimasi MS 5. ve 6.
yuzyillarda Kuzey Afrika manastirlarinda baslanmig, daha sonra da Bati Ulkelerine
yayllmistir” (Atasagun, 1996:114). Boylece ¢an, kiliselerle birlikte Hiristiyanhgin énemli

sembolleri arasina girmigtir.

Katolik kiliselerinde canlar cogunlukla Katoliklerin Anjeliis duasi*®® icin sabah, 6gle ve
aksam saatlerinde ¢alinmakta ve bu uygulamaya Anjelis ¢ani adi verilmektedir. Dogu
Ortodoks kilisesinde ise ¢an calma uygulamasi daha karmasiktir. Her ayin igin farkh
tonlarda ve farkli adlar altinda calinan c¢an, 6zellikle Rus Ortodoks kilisesine 6zguddr.
Geleneksel kiliselerde oldugu gibi, canlar genellikle bir ip araciligiyla elle ¢ekilerek
calinmaktadir. Cogu kilisede Paskalya ©ncesindeki haftada canlar calinmamakta,
Paskalya ayininde ise can calmaya devam edilmektedir. Olim ilani i¢in calinan can
cenaze cani olarak bilinmektedir ve 0len kisiye gore farkli calinabilmektedir

(Wikipedia.org)'®’. Bazi yorelerde, 6rnegin ingiltere’nin Kent ve Surrey bélgelerinde

1% jsa'nin dirilisinin anisina genellikle Katolik kiliseleri ile bazi Anglikan ve Lutheran kiliselerinde yapilan

bir adak duasidir. Cogunlukla Anjeliis ¢ani olarak bilinen bir ¢an esliginde ibadete ¢agri yapilmaktadir
(Oxford Dictionaries: http://oxforddictionaries.com/definition/Angelus?gq=angelus,
Erisim Tarihi: 10.04.2012).

187 http://en.wikipedia.org/wiki/Church_bell (Erisim Tarihi: 10.04.2012)
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erkek cenazesi icin U¢ calma-U¢ vurus; kadin cenazesi icin U¢ calma-iki vurus

bicimindedir.

alald
¢ e

Gorsel 74. (Solda) Kule fcinde Kilise Cans - (Sagda) fsa’nin Dirilisi Kilisesinin Can Kulesi,
Kaunas, Litvanya

Kaynak: www.wikipedia.org'®® ve www.wikipedia.org™®®

3. CAMILERDEKI MEKANSAL IMGE VE SEMBOLLER

islam dininde higbir nesnenin kutsallagtirimamasi temel bir diisiincedir. Bu nedenle,
ibadethanelerde herhangi bir imgenin iglevini ortaya koyan gercek anlami disinda
sembolik bir anlaminin olmadigina iliskin gorugler vardir. Grabar'a gére (derleme,
1980:5) “islam tarihinde sembolik agidan zengin bir kiiltiirel gelenek vardir, ancak bu
semboller, ginah olan putperestligi onlemek icin dinsel degildir ve kendi gorsel
sembolizmini sinirlamayi ya da gelismesini bastirmay tercih etmigtir’. Muslimanlarin
tek somut ortak semboli Kabe'dir. Bununla birlikte “mihrap ve minber gibi dini hizmet
sunumuna iligkin nesneler, ayni anda islam gelenegine ve evrensel sembolizme isaret
etmektedir” (Burckhardt, derleme, 1980:36). Bunun disinda camilerde sembolik
ikonografik gorseller yerine soyut olaylara ya da anilara iliskin semboller vardir.

188 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Church_bell_erp.jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)

189 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Christ%eE2%80%99s_Resurrection_Church_tower.Kaunas.Lithuania.
jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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irani mimar Ardalan da (derleme, 1980:21) “tanrisal birligin askinhigini
sinirlandirmamasi icin belli imgelerin kullaniimadigini” belirtmigtir. Ardalan, 113 camiyi
kapsayan bir arastirmasinda islam diinyasinin cami mimarisini alti cografi bolgede
(Asya, Afrika ve Orta Dogu) bdlgesel, cevresel ve kiltirel cesitlilige gore cami
tasarimlarinin tipolojisini ortaya koymus ve siniflandirmistir. Bu arastirmaya gére cami
tasanmlarinda kullanilan mekéansal imgelerden aviu %93, abdesthane %97, ana giris
kapisi %100, mihrap %100 ve minare %89 oraninda yer almaktadir. Tum bu genel
bigimler, islam’in gdrsel dilinin cami icmimarisinde bir siireklilik icinde temsil edildigini

gOstermektedir.

Tannbilimsel, felsefi yaklagimlar ve bilimsel ¢alismalar i1siginda belli bash mekansal
imge ve semboller, camiye ibadethane kimligini kazandirmaktadir. Bunlardan mekansal
imgeler Avlu, Girig, Abdest Bélumu, Merkezi fbadet Alani, Kadmlar Mahfili; semboller

ise Hilal, Kap, Kible, Mihrap, Minber, Lamba, Minare biciminde siralanmaktadir.

3.1. Avlu

Avlu, caminin giris kapisina bakan ve etrafi cevrelenerek belirlenmis genis ve Ustu agik,
yarl acik ya da kapal bir mekandir. Genel olarak merkezi mekan odakli i¢ mekan
kurgusunun tim &zelliklerini barindirmaktadir. Tanimh alanlarin merkez noktasi ile olan
eksen iligkisi cogunlukla simetriktir. Disg diinya ile ibadet mekanini birbirinden ayiran ya
da birbirine baglayan bir ara mekan konumundadir. Burckhardt (derleme, 1980:36)
avluyu, dini hizmet sunumu anlayisi disinda kalan bir érnek olarak tanimlamis ve
aciklamistir: “Merkezilik (kendi icinde merkez olma) ve binanin i¢ mekéani, cennet

bahcesi sembolizmi ile birlesmistir’. Ardalan ve Bakhtiyar (isfahan.org)'”

ise aviuyu
“ayni zamanda zihin i¢in 6z, pozitif mekanda sakh gizli boyutu yansitmaktadir’
biciminde tanimlamigtir. Binanin 6zelligine gore i¢c avlu, dis avlu, eyvanli ya da ¢ok

ayakh (hipostil) mekan gibi gesitleri vardir.

Arapcada sehan, Farscada meydan adi da verilen ve bir toplanma alani olan avlular,
sosyallesme iglevine de sahiptir ve merkezinde genellikle su 6gesi bulunur. Bir cesit
meydan ¢cesmesi olan ve sadirvan adi verilen bu 6ge, ¢cogu biyik camilerde namazdan
once abdest alinmasi igin bulunsa da, iglevsellikten c¢ok sisleme amagl

kullaniimaktadir.

19 http://www.isfahan.org.uk/papers/manuni/meidan.html (28.03.2012)

139



IVERSITESI

@) ANADOLU UN

Gorsel 75. Kairouan (Ukba) Biyik Cami Avlusu, Tunus

Kaynak: www.wikipedia.org""™

Gorsel 76. Sakirin Cami Avlusu, /stanbul, Tiirkiye

Kaynak: www.wikipedia.org'"

Avlu 6nemli islevleri olan bir mekandir. Cuma ya da bayram namazlarinda cami icine
sigmayan inananlar avluda da ibadetini yerine getirebilmektedir. Namaz kilmaya
yarayan bu acik yerlere musalla (hamazgah) denmektedir. Bunun disinda camide
cenaze torenleri bina i¢c mekaninda degil, avluda gerceklestiriimektedir. Gasilhanede

yikanan 0Olu bedeni, daha sonra avluda yer alan musalla tagma konur. Burasi

1 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Courtyard_of the Great_Mosque_of Kairouan.jpg (Erisim Tarihi:
12.04.2012)

Y2 nttp:/itr.wikipedia.org/wiki/Dosya:Sakirin_cami_avlusu.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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dikdortgen masa biciminde, cenazelerin Uzerine konulup cenaze namazinin imam
tarafindan ontinde kildirildi§i yiiksekge bir yerdir. Genellikle avlunun Gzeri revak ya da
sundurma gibi bir Gst ortiyle kapatiimakta, bodylece ibadet edenlerin cesitli hava

sartlarindan korunmasi amaclanmaktadir.

3.2. Girig

Cami girisi, kutsal alana acilan kapi ile kutsal mek&n arasinda bir ara mekandir.
Camilere ayakkabiyla giriimediginden ayakkabilar burada cikariimaktadir. Bu nedenle
bu bdlim, ayakkabilik (DiB, Dis Genelge, Madde 187, 2007:133) olarak da
adlandinimaktadir. Burasi, dindigi mek&dndan caminin i¢ mekaninda yer alan merkezi
ibadet alanina, yani kutsal alana gecisi sembolize etmektedir. Bu bakimdan tanimh bir

mekan olmasinin yani sira sureklilik ve dogrusallik 6zelligi tasidigindan dinamik bir

mekandir.

Gorsel 77. Sultan Kabus Biylik Cami Girisindeki Ayakkabi/ik, Muskat, Umman

Kaynak: www.albumislam.com®"

Kahera, Abdulmalik ve Anz (2009:32), bu mekanin, inananlarin amacini ve birligini

vurgulayan ve bina icinde yer alan merkezi ibadet alanina ve cesitli bolimlere gecisi

3 http://www.albumislam.com/search/label/Mosques (Erisim Tarihi: 25.04.2012)

141



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

saglayan bir kabul yeri oldugundan s6z etmektedir. Burasi, bir araya toplanmadan 6nce
inananlarin girig-cikis yaptigi, dolayisiyla akigin ve dolasimin saglandigi yerdir.
Tasarnima bagl olarak bazen dogrudan ibadet alanina acilmakta, bazen de bir kapi ya
da perde aracilidiyla ibadet alanina gecis saglanmaktadir. Hoffman'in (2010:27)
belirttigi gibi giris, bazi1 drneklerde kadinlar boliminin bulundugu galeri katinin altinda
gizlenmis olarak da yer alabilmektedir. Bu ara mekan, cesitli buyuklikte ve bicimde,
yine gesitli stisleme ve motiflerle bezenmig de olsa, girig kapisindan itibaren inananlari

yonlendirerek onlarin camiye gelis amaclarini acik bir bicimde vurgulamaktadir.

3.3. Abdest Bolumiu

Farsca ab (su) ve dest (el) sbzciklerinden olusan ve "el suyu" anlamina gelen abdest,
belirli ibadetlerin yapilmasinin 6n kosulu olan ve kendisi de ibadet kapsaminda gorilen
bir cesit hiukmi temizliktir. Arapca karsihgi “guzellik, temizlik ve parlakhk” anlamina
gelen vudd’'dur (Apaydin, Bardakoglu, Karaman, Cilt I, 1999:195). TDK Blyuk Turkce
Sozlikte'™ abdest, “Misliimanlarin, belli ibadetleri yapabilmek icin bir diizen icerisinde
bazi organlan yikayip bazilarini mesh etme yoluyla yaptiklari arinma” biciminde
tanimlanmigtir. Kur'an’da namaz icin abdestin sart oldugu belirtiimektedir (Kuran-i
Kerim Meali, 2002:40, Maide 5/6). Buna gbtre abdest uygulamasi, bedensel temizlenme
amaciyla belli organlan islatmak ve sivazlamak (mesih) biciminde akan suyla
yikanarak gerceklestiriimektedir. Boylece Muslimanlar, abdest islemini namaz ibadeti
oncesi belli kurallar dogrultusunda besmele (Allah’'in adiyla) ve niyetle baglayarak el,
agdiz, burun, yuz, kol, ayak yikama ve baga, enseye islak el gezdirme, kulagi temizleme

biciminde yerine getirmektedir.

islam’da temizlik imanin sartlarindan sayilmistir. Bu bakimdan ibadet ve manevi
temizlenme, yani ibadet amach temizlik ile beden ve cevre temizligi, yani genel
anlamdaki temizlik birbirini tamamlamaktadir. islam hukukuna gére namazdan énce
abdest almak “temelde hikmi temizlik islemi ve arinma yoludur. ... Ayrica abdest,
namaz ibadetini yerine getirmek icin Allah'in huzuruna ¢ikacak bireyin manevi ve ruhi
hazirhk ve temizligi de demektir” (Apaydin, Bardakoglu, Karaman, Cilt I, 1999:195).
Bunun anlami, abdestsiz kisi maddi bakimdan temiz, ancak hikmen kirlidir ve tanrisal

huzura kabul edilmesi icin sembolik bir temizlik yapmak zorundadir. Bu yiizden abdest,

1 http://tdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 25.03.2012)
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maddi temizlikle manevi temizligi birlestirici, MUslimanlara manevi yonden destek ve

glc saglayici bir anlam ve 6neme sahiptir.

Geleneksel camilerin avlusunda bulunan ve cepecevre musluklar, takunyalar, elbise
askiliklari, oturma sehpalari ile icinde su olan bir hazneden olugsan sadirvan genellikle
bu amag icin kullanilmaktadir. Ayrica abdest almak icin ayakkabiiga yakin bir yerde
cesmeler ya da musluklar olan bir abdest bolumi bulunmaktadir.

Gorsel 78. Sultan Kabus Biylik Cami Abdest Bolimi, Muskat, Umman

Kaynak: www.wikimedia.org""®

Gorsel 79. Seyh Zayed Cami Abdest Bolimi, Abu Dabi, BAE

Kaynak: www.albumislam.com'’®

5 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Muscat-Interior_of Sultan_Qaboos_Grand_Mosque_(20).JPG
(Erigim Tarihi: 15.04.2012)

143



IVERSITESI

@) ANADOLU UN

3.4. Merkezi ibadet Alani

Merkezi meké&n kurgusuna sahip cami i¢ mekéanlar, dogrusal harekete olanak
vermemektedir. ibadet mekani, genellikle dikdértgen ya da kare planlidir ve yatay
eksende kible yonu olan Mekke'ye yonelme ile dikey eksende kirsuye cikis diginda
herhangi bir hareket yonii yoktur (bkz. Gorsel 25). ibadetin gerceklestigi bu mekan bir
merkez, bir toplanma noktasidir. Arapcada musalla (Hillenbrand, 1985:34), Tiurkcede
sahin adi da verilen bu ana mekénda erkek Muislumanlar toplu halde namaz
kilmaktadir. Bu mekan, Allah'la O'nun kulu olan insan arasinda bir ¢esit bag kurma yeri
olmasindan dolayi kutsal sayilmaktadir. Bu nedenle “girilmesi yabanciya yasak olan,
kutsal tutulan, korunulan yer anlamina gelen” (TDK Biiyuk Tirkce So6zIik)'"” harim de
denmektedir. Geleneksel camilerin sahinlarinda kemerli situnlar ya da ayaklar
kullanilmis olsa da temel olarak cami toplanma mekani bélumlere ayrilmis degildir
(Kahera, Abdulmalik, Anz, 2009:45). Muslimanlar namaz ibadetini bir arada ve yan
yana gerceklestirmektedir. Namaza ge¢ kalanlar i¢in ayrilan ve son cemaat yeri denilen
mekan ise sahinin diginda, giris kapisi 6nundeki avludan yiiksekte yer almaktadir
(Sanat Terimleri S6zlugu, 2008). Geleneksel camilerde bu mekan genellikle revaklidir.

Gorsel 80. Seyh Faysal Cami Merkezi lbadet Alani, Islamabad, Pakistan

Kaynak: www.wikipedia.org"’®

78 http://www.albumislam.com/search/label/HQ%20Photos (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
Y7 http:/itdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 18.04.2012)
178 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Inside_Shah_Faisal_Mosque.jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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Toplanma mekani olan sahinin zemini, ibadetin yerde yapilmasi ve ayakkabisiz
girilmesi nedeniyle cogunlukla kilim ya da hali ile kaphdir. Digs mekéanda yer alan son

cemaat yerinin dogemesi ise genellikle mermerdir ve 6rti olarak kilim, hasir vb.

kullaniimaktadir.

Gorsel 81. Silleymaniye Cami Merkezi lbadet Alans, Istanbul, Tirkiye

Kaynak: www.wikipedia.org""®

3.5. Kadinlar Mahfili

Camilerde kadinlarin ibadet etmesi igin ayrn bir bolum yer almaktadir. Kahera,
Abdulmalik ve Anz’'a gore (2009:45) peygamber zamaninda Medine’'de yapilan ilk
camide kadinlar i¢in ayr bir bélim 6ngoérilmemis, onun yerine tanimlanmig ayri bir
safta ibadet etmeleri saglanmistir. Kadinlarin camilerde erkeklerden ayri olarak ibadet
etmelerine iliskin Kuran’da herhangi bir hukim yer almamaktadir. Bununla birlikte bu
konuda bir ka¢ Hadis’in temel alindigi 6ne surilmektedir.

Camilerde bu boliimiin kurgulanmasi mezheplere gore farklilik gostermektedir. Ornegin
Sunni camilerinde bu bolim Ust katta ya da galeride ayr bir ibadet mekani bigcimindedir
ve ayri bir girigi vardir. Bu bolume kadinlar mahfili adi1 verilmektedir. Sii camilerinde ise

79 http://en.wikipedia.org/wiki/File:20101213_Suleymaniye_Mosque_Istanbul_inside_vertical
Panorama.jpg (Erisim Tarihi: 15.052012)
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kadinlarin ibadet mekéni, c¢ogunlukla ana ibadet mekanina ekleme yapmak ve
genisletmek suretiyle ayni seviyede yer almaktadir (Encyclopeedia Iranica, 2012)'*.
Ornegin iran’da camilerin kullanimi agirlikli olarak sosyal bir igleve sahiptir ve camiler,
tiim ailenin birlikte gidip ibadet edebildigi kamusal mekanlar durumundadir. Bu nedenle

camilerde kadinlar ve erkekler ayni mekanda pes pese namaz kilabilmektedir.

Gorsel 82. Seyh Zayed Cami Kadinlar Mahfili, Abu Dabi, BAE

Kaynak: www.albumislam.com®®*

3.6. Hilal

Arapcada “yeniay” anlamina gelen ve islam’in sembolii olan hilal, genellikle islami
yapilarin Uzerinde yer almaktadir. Minare ve cami kubbelerinin Gzerine takilan bu
tepeliklere mahce denmektedir (Sanat Terimleri S6zIugl, 2008). Ayrica bu mahgelerin
islevsel 6zelligi vardir ve paratoner gorevi gormektedir.

Hilal, peygamber déneminden sonra bir dini sembol olarak kullanilmaya baslanmistir.
Bununla birlikte ay sembolii, islam 6éncesi toplumlarda ve Eski Misir, Siimer, Hindu
gelenegdi gibi cok sayida eski uygarlikta da rastlanan bir semboldir. Bundan bagka yay
bicimi ya da hilalin Orta Asya Tlrklerinde de sembol olarak kullanildigi gortlmektedir.
Eski uygarlik ve geleneklerde en temel goksel iki tapinma aracindan biri gunes, digeri
aydir. Ay, dogum ve olimden olugsan evrensel yasam dongusiuni sembolize

180 http://www.iranicaonline.org/articles/women-shiism (Erisim Tarihi: 20.05.2012)
181 http://www.albumislam.com/search/label/HQ%20Photos (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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etmektedir. Eliade’'ye (ceviri, 2009:167) gore “Buzul ¢agindan beri ayin evrelerinin
buyusel anlami ve erdemleri bilinmektedir’. “Ay uU¢ gece boyunca yildizli gokte
gorinmez. Ama bu "6lumdn" ardindan yeniden dogus gelir: ‘yeni ay’”. Boylece hilal,
degisimin, déntisumin ve yeniden dogusun sembolil olmaktadir.

Coktanrili bir inang sistemine sahip olan islam 6ncesi Arap toplumunda cok sayida
tanri ve tanricalarin yani sira goksel tanrilar olan gunes, ay ve aksam yildizina da
tapiimaktaydi. Semboli hilal olan “Mekke’de ay tanrisi Hubal'a, kentin tanrisi, kabilenin
tanrisi ve ‘evin efendisi’ (Kabe kastedilir) yuceltimekteydi” (Hattstein, 2000:11). Ayrica
Kabe’'de yer alan ¢ disi puttan biri ve en blyik tanr Allah’in kizlarindan biri olan Al
Lat'® da ay tanrigasidir ve sembolii yine hilaldir.

Gorsel 83. Kul Serif Cami Minareleri ve Hilal, Kazan, Rusya

Kaynak: www.wikimedia.org"®

islam’da ay'a, diger dinlere oranla daha ¢ok énem verilmistir. C6l ortaminda goécebe bir
yasam suren Arap toplumunda ticaret dnemli bir ugrasti ve bir tarim toplumu olan Eski
Misirlilanin kullandigr ve 360 ginden olusan gunes takvimi yerine 28 gunluk ay
takvimini kullanmak onlar icin daha pratik olmustur (Martin, 2004:299). islam 6ncesi

82 Al Lat diginda diger ikisi Al Uzza (Venis ya da Aksam Yildizi) ve Al Manattir (Kader Tanrigasi)

(Hattstein, 2000:11).

183 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Minarets_of_Kul_Sharif_Mosque_-_Kazan_-
_Russia.JPG?uselang=tr (Erisim Tarihi: 28.05.2012)
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toplumda gunliik islerini ve ticaretlerini ayin evrelerine gore belirleyen Araplar, islam
sonrasi donemde de ayni gelenegi surdirmuslerdir. Boylece Hicri Takvim adi verilen
ve peygamberin 622 yilinda Mekke'den Medine'ye yaptidi goci temel alan ay takvimi
islam’da resmi takvim olarak kabul edilmistir. Bu konu Kuran'da soyle yer almaktadir:
“Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: “Onlar, insanlar ve hac icin vakit dlgleridir” (Kur'an-i
Kerim Meali, 2002: Bakara, 2/189). Boylece islam’daki énemli giinler ve dini bayramlar,
Ornegin oru¢ ayr ve hacca gitme zamanlari, kutsal geceler, kandiller aya gore

belirlenmekte ve ayarlanmaktadir.

3.7. Kapi

Ana kapi ve son cemaat kapisi olan dig kapilar, ibadethane binasinin farkli alanlarina,
ornegin avluya acilmakta ve buradan merkezi ibadet alanina gecisi saglamaktadir. Ana
kapi, cumle kapisi ya da buyuk ve susli olanlan “tagc kapi” bigiminde
adlandinimaktadir. Arapcada bal adi verilen ta¢ kapilar, bina cephesinin en dikkati
¢ceken mimari 6gesidir. Farsgcada eyvan adi verilen bu kapilar, sttunlu ve kemerli blyuk
girigler bicimindedir. Bu kapi formu, islam éncesi dénemlere aittir ve tarihsel geligimi,
antik iran'da kurulan ilk Pers devleti Ahamenis (MO 550-330) ile ikinci Pers
imparatorlugu olan Sasaniler dénemine (MS 224-651) kadar uzanmaktadir
(isfahan.org)'®. Ana kapinin sembolik anlami, géksel ve yersel diinyay: birbirinden

ayirmak ve diinyada her iki alan arasinda bir baglanti noktasi gérevi gérmektir.

Genel olarak Turkcedeki kapi s6zcuginin karsiligi Arapcadaki bab sdzcugidir. Bu
sozciik, islam mimarisinde bina ve kent kapilarini, ayni zamanda kitaplarin béliimlerini
tanimlamak i¢in kullaniimaktadir. Her durumda da bu tanimin temelinde gegcis
dustincesi, yani belli bir zamanda belli bir yéne dogdru yapilan hareket yatmaktadir.
Ardalan ve Bakhtiyar (isfahan.org)'® kapiyi, pratik islevinin yani sira sembolik bir ége
olarak nitelendirmis ve bu baglamda goksellige acilan cennetin kapilari kavramiyla
iliskilendirmigtir. BOylece bu kavrami, gtinesin yillik yolculugu sirasinda girdigi hem
yukselis hem de algcalis dbnemleri olan yaz ve kis gindénumleriyle birlestirmigtir.
Ayrica bu kavram, yeryuzindeki dongiyl de mekansal olgunun gegciciligine iliskin
belirgin gerceklik sayesinde ortaya koymaktadir. Boylece kapi, dongusel olarak bir

durumdan digerine ya da karanlhktan aydinliga gecisi simgelemektedir. Bu nedenle

8 http://www.isfahan.org.uk/papers/manuni/eivan.html (Erisim Tarihi: 29.05.2012)
185 http://www.isfahan.org.uk/papers/manuni/babl.html (Erisim Tarihi: 28.03.2012)
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geleneksel islam mimarisinde ve icmimarisinde kapiya énem verilmis ve goksel kapi
sembolizminin bir gdstergesi olarak binanin butininden ayri sisleme teknikleri

uygulanmigtir.

Merkezi ibadet alanina acilan kapi, kutsal mekéana girisi veya gegisi belirlemekte ve
vurgulamaktadir. Giris kapisi, tinsel donusimun bir sembolu olarak tasarlanmaktadir
(Hoffman, 2010:26). Bu nedenle kapilar, genellikle anlamlarini guiclendirecek bigcimde
bezenmigtir. Ayrica boyutlar, tasarim Uslubu ve kullanilan malzeme de bu anlayisi
yansitacak niteliktedir. Geleneksel cami 6rneklerinde kapilar genellikle kemerli ve
biyuk ebathidir. Bunun yani sira karnas ve ¢ini bezemeli, ahsap oymali, metal kakmali
ve ornegin Tirkiye'deki cami kapilarina uygulanan kiindekari'® vb. gibi ahsap
tekniklerle ve ayrica Hayat Adaci gibi cesitli motiflerle sislenmigtir. Boylece kutsal
alana dikkatin yonelmesi saglanmaktadir. Ozellikle Selcuklu ve Osmanli camilerinde
genellikle cami ana kapisi tzerinde Turkce ya da Arap harfleriyle, caminin tarihi ve
mimarina ait bilgileri iceren ve kitabe denilen bir levha bulunmaktadir. Modern
uygulamalarda kapilar ahsap, metal, cam vb. gibi malzemeler kullanilarak ¢ok cesitli
bicimlerde tasarlanabilmektedir. Bu tasarimlar, tarihi 6rneklere gonderme yapan ya da

tamamen 6zgun tasarimlar biciminde olabilmektedir.

il

Gorsel 84. (Solda) Hassan Il Cami Kapisi - (Sagda) Kapinin igerden Goériniimii, Kazablanka,
Fas

e —

Kaynak: www.wikimedia.org"®’

1% Birbirine gegme olarak diizenlenen kiciik tahta parcalarindan yapilan bezemelere denir. Ozellikle

Selcuklu ve Osmanli yapilarindaki kapi, pencere ve dolap kapaklarinda kullaniimistir. Temelde kiindekari,
yapisal bir gereksinimden dogmustur. Ciinkli yekpare parcadan yapilan kapilarin zamanla catlayip isledigi
gorilmektedir. Uzun zaman dayanikliik gerektiren cami kapi ve pencerelerinin dayanikliligi, kiguk
tahtalarin birbirine saglam ge¢cmesi sayesinde artirilabilmistir (Sanat Terimleri S6zligu, 2008).

87 http://commons.wikimedia.org/wiki/File:N2_King_Hassan_lI_Mosque.jpg ve
http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Morocco_Window.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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3.8. Kible

Arapca kokenli bir s6zcuk olan kible, Tirkcede “yon” demektir ve temelde insanin
herhangi bir tarafa désnmesini nitelendirmektedir. islam’daki geleneksel anlamiyla kible,
Mislimanlarin namaz sirasinda yan yana durarak Islam’in ibadet yoéni olan
Mekke'deki Kabe'ye yonelmesidir. MUslimanlarin nerede olurlarsa olsunlar, yizlerini
Mekke'ye donmeleri gerektigi Kuran'da (Kur'an-1 Kerim Meali, 2002:9, Bakara 2/144,
149) kesin olarak bildirilmistir. Bu nedenle ibadethanenin planlanmasinda ve mihrabin
yerinin belirlenmesinde kible yéniinin kesin bir bicimde dogru olarak hesaplanmasina
cok dnem verilmektedir. Camilerde kible yoni i¢ mekanda kible duvaryla gosterilmis,
yine bu duvarda yer alan mihrap ile vurgulanmistir. Ayrica cami ve minare, bulunduklar

cevreye kible yonini gosterecek bicimde konumlandiriimaktadir.

Muslimanlarin baslica kutsal mekani olan Kébe, gri renkli tastan bir yapidir. Buraya
yalnizca Muslumanlarin giris izni vardir. Kabe’de bulunan Muslimanlar namaz ibadeti
sirasinda herhangi bir tarafa yonelebilmektedir. K&be sdzcigunin Arapcada karsiligi
Ka'ba olup “kiip” anlamina gelmektedir ve sdzcik yapinin bicimini tanimlamaktadir
(Jones, derleme, Cilt 8, 2005:5049). Sureg icinde ¢ok farkli renklerde o6rtl ile kaplanan
Kabe’nin dig duvarinda, son olarak siyah ipek ve pamuk dokumali, Gzeri Kur'an’dan
ayetlerle islenmig, Arapcada “perde” anlamina gelen ve kisva adi verilen kumas orti
kullaniimaktadir. ic mekaninda ise ahgsap dikmelerle desteklenmis tavanda cok sayida
altin ve gumuis lamba asilidir (bkz. Goérsel 3). K&be’'nin dogu kosesinde gimus bir
cerceve icinde, farkli renk ve 6zellige sahip olan ve Arapcada anlami “siyah tas” olan
Hacer'ul Esved bulunmaktadir (bkz. Gorsel 4). Muslimanlarin inancina gore bu tasi

melek Cebrail diinyaya getirmigtir.

Miisliimanlar, Kabe’nin ilk insan Adem’den sonra ibrahim ve oglu ismail tarafindan
Tevhit inancinin bir simgesi olarak yeniden yapildigina inanmaktadir (Kahera,
Abdulmalik, Anz, 2009:84). Burasi dinyadaki tim Muslimanlarin yalniz namaz
sirasinda yoneldikleri kible degil, ayni zamanda Islam’in bes sartindan biri olan ve her
Mislimanin émrinde en az bir defa ziyaret etmek zorunda oldugu hac yeridir.
Muslimanlar icin kible yoni kutsaldir (Giug, 2002:25). Bu nedenle genellikle evlerinin
tuvaletlerinin kible yoniine denk gelmemesine, hatta zorunlu olmadikc¢a yattiklari yerde

ayaklarini kible tarafina uzatmamaya 6zen gostermektedir.
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Gorsel 85. Kabe, Mekke, Suud| Arabistan

Kaynak: www.wikipedia.org"®®

Gorsel 86. Kible Koordinatlars

Kiresel Koordinat Sistemine gére Mekke'yi merkez alan esit acilardaki azimutal izdistmler ve
yesil hatlar kibleyi gbstermektedir.

Kaynak: www.wikipedia.org"®

188 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Kabaa.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
189 hitp://en.wikipedia.org/wiki/File:Mecca_Direction_Equidistant.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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3.9. Mihrap

Eski Arapgcada mihrap s6zcugu 6lci, form ve detaylarda farkhlk gésteren c¢esitli mimari
dgeleri tamimlamak ve islam 6ncesi erken dénem Arap siirinde kralin sarayinin bir
bolimund anlatmak igin kullaniimistir (Fehérvéri, derleme, 1993:7-15). Ayrica mihrap
sdzcuginun Etiyopya dilinde “tapinak” anlamina gelen mek“erab ya da ibranicede
“harabe” anlamina gelen horbdt sozcugunden tlretilmis olabilecedi uzmanlar
tarafindan one surtlmektedir. Mihrabin dinsel iglevi ve camide odak noktasi olmasi g6z
Oondne alindiginda bu olasilik akla daha yakin gelmektedir. Kuran'’da yer alan bu
sozcik, bazen “bdlme” (Kuran-1 Kerim Meali, 2002:21, Al-i imran 3/37), bazen de
“tapinak” (Kur'an-1 Kerim Meali, 2002:173;186, Sebe’ 34/13; Sad 38/21) anlaminda
yorumlanmaktadir. Sézcikteki anlam belirsizligi mihrabin gercek kdkenini ve islevini
tanimlamay! zorlastirmaktadir. Yapilan arastirmalara goére mihrabin kokeni islam
oncesi donemlere uzanmaktadir. Bu baglamda islam oncesi eski bir Arap toplulugu

olan Nebatilerde®®® «

tanr taglan” olarak bilinen kutsal yerlere, secde (yere kapanma)
yeri anlamina gelen masgida'®* denmistir. Bu sdzcik, Islam oncesi Arap siirinde
etrafinda dolasilan nesne olan duvar ile birlikte ge¢mektedir (Hoyland, 2002:185).
Nebatilerde genellikle bagimsiz bicimde dik duran tanrn taslar, bazen bir kayaya
oyulmus haldedir. Konumu, zemine oturtulmus, bazen tastan bir platform Uzerinde ve

Ozel olarak tasarlanmis bir nis icindedir.

Burckhardt (derleme, 1980:37) bu 6geyi, “mihrap girintisinin prototipi neredeyse tiim
dinlerde vardir (teofani*® hiicresi)” biciminde degerlendirmistir. Diger taraftan Islam’in
bu baslica semboliinin iglevini Kur'an’dan aldigini belirtmigtir. Bu bakimdan mihrap,
islam’da dinsel nedenlerle aciklanabilecek ilk simgesel bicimlerdendir. Grabar
(derleme, 2000:44) da mihrabin 700 yili civarinda gelistirildigini, her camide yer aldigini
ve mihraba verilen dnemin bir gostergesi olarak buranin binanin en c¢ok sislenen
bolimiu oldugunu aciklamigtir. Burasi geleneksel cami mimarisinde ¢ogunlukla yarim
daire bir nig bicimindedir. Burada imam, Musliman toplulugun 6ntinde durarak namaz

kildirmaktadir. Mihrabin Gst kisminda, Kur'an'dan secilmis ayetlerin tamami veya bir

199 MO 300'lerde Firat irmagindan Kizildeniz'e kadar uzanan ve Suriye ile Arabistan arasindaki sinir

bolgesindeki vahalardaki yerlesimleri kapsayan ve "Nebate" adi verilen alanda yasayan eski bir Arap
toplulugudur (Jewish Encyclopedia: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/11259-nabataeans, Erisim
Tarihi: 28.03.2012).

191 Mescit sozciigintn kokenidir.

192 Kskeni Grekge theophaneia sozcugudir ve “tanrinin goriinmesi” anlami gelir. Tanri’nin ya da tanrilarin

gOrundr bicimde insanogluna varligini belli etmesidir (Oxford Dictionaries:
http://oxforddictionaries.com/definition/theophany?q=theophany, Erisim Tarihi: 30.05.2012)
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béliimiiniin yazili oldugu kitabeler bulunmaktadir. Ayrica mihrap, islam evrenbiliminde
“goksel kap1” sembolizmine vurgu yapilarak varolussal degisimin gegis yolu olarak
gorulmustur. Bu nedenle, pek ¢ok cami ve medrese girigleri mihrap bigiminde

tasarlanmistir.

Mihrap, cami i¢ mekan kurgusunun 6nemli bir 6gesi, tipik bir mekansal imgesidir. Bu
06de, hem i¢c mekanda hem dis mekéanda, yani avluda yer almakta ve namaz kilanlara
kible yonini gostermektedir. Mihrap, islevsel yoninin yaninda sembolik olarak
Muslimanlara “peygamberin varligini da animsatmaktadir” (Grabar, derleme, 2000:44).
Geleneksel cami icmimarisinde cogdunlukla kible duvarina gémuli olarak ve zengin
bezemelerle tasarlanmis olsa da, bicimsel olarak tasarimi belli bir kurala bagh degildir.
Ancak gorinimiyle cami i¢ mekan tasariminin vurgulanmasinda 6nemli rol
oynamaktadir. Ardalan (derleme, 1980:18-36) mihrabin dnemini “camiye dontstirtlen
kilise ya da tapinaklarda (6rnegin Hindu, Zerdist) ilave edilmigtir, ayrica kiliseye
dondstirilmis camilerde de (6rnedin Cordoba Camisi) korunmustur” biciminde
vurgulamigtir. Caminin kible yénine donik olarak yapilmasindan dolayi, ic mekanda
bir mihrabin varhigini gereksiz bulanlar olsa da, bu 6ge, camilerde iglevselliginden ¢ok

sembolik anlamindan dolayi varligini stirdirmektedir.

Gorsel 87. Kairoun (Ukba) Bilylik Cami Mihrabs, Tunus

Kaynak: www.wikipedia.org'®®

193 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Mihrab2GrandeMosqueKairouan.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
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Gorsel 88. Sakirin Cami Mihraby, istanbul, Tiirkiye

Kaynak: www.wikipedia.org"®*

Gorsel 89. Seyh Faysal Camisinin A¢/imis Kur'an Bigimindeki Mihrabi, islamabad, Pakistan

Kaynak: www.flickrhivermind.net*®®

3.10. Minber

Minber koken olarak Arapcada “yukseklik”, cikilacak yer anlaminda kullanilan nebr
sbzcugunden tiretiimistir ve “yilksek yer’ anlamina gelmektedir (Wikipedia.org)'®®.
Burasi cami ve mescitlerde mihrabin saginda yer alan, dini bayram ve cuma gunlerinde

imamin cikip oturarak hutbe okudugu, Mislimanlara seslendigi ve Kur'an okudugu

9% http://en.wikipedia.org/wiki/File:Sakirin_mihrap.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
195 http:/flickrhivemind.net/Tags/mirhab/Interesting (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
19 http://en.wikipedia.org/wiki/Minbar (Erigim Tarihi: 03.04.2012)
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merdivenli kdrsiadar. Minber kullanimina “...peygamber zamaninda baslanmistir ve ilk
ornegi soylevler, duyurular ve okumalar i¢in kullanilan ¢ basamakli ytiksek bir tabure
bicimindedir’ (Grabar, derleme, 2000:44). Kur'an okumasi nedeniyle sahanlikta bir de
rahle denilen kicik ve algcak bir okuma masasi bulunmaktadir. Geleneksel cami
icmimarisindeki minberin merdiven baslangicinda perde ya da iki kanath bir kapisi
vardir. En yiiksek yerinde imamin durdugu bir sahanlik, bu sahanligin dort késesindeki
direklere oturan kicik bir kubbe ve bu kubbenin tstinde de minareninkine benzeyen
bir kdlah vardir. Minberin yapiminda “dayanikli malzemeler kullaniimig, bu nedenle
tasarimlarl da daha yalin olmustur” (Hillenbrand, 1985:38). Bununla birlikte, 6érnegin
Suudi Arabistan, Umman gibi Arap ulkelerindeki camilerde gortlen ve yuksek balkon
biciminde kurstlerden olusan farkli minber tasarimlari s6z konusudur (bkz. Gorsel 93).
Yine yapildigi malzeme ahsap, tugla, dogal tas, kerpic, pismis toprak demir ya da
mermer gibi ¢ok cesitli olabilmektedir. Minberler ¢ogunlukla bitkisel ve geometrik

motiflerle bezenmis, ¢ini kaplamali, ahsap oymal ya da kakmaldir.

Minber, merkezi ibadet mekan kurgusu icinde tanimli ayri bir kiiciik mekandir. imam

merdivenin basamaklari tizerinde hutbeyi'®’

okumaktadir. Merdivenli yapida, islevsel
olarak geleneksel cami i¢cmimarisinde imamin sesini cemaate duyurabilmesi
amaclanmistir. Ayrica topluluga bilgiyi aktararak egitim verecek kisinin ilgi odagi olmasi
ve dikkatlerin onda toplanmasina hizmet etmektedir. Sembolik olarak basamaklar,
kullanan kisinin yetkinliginin derecesine karsilik gelmektedir. En Gst sahanliktaki bélim
bir tahta benzer ve hatip Allah’a ayrilmis bu noktaya cikmaz, ancak merdivenin
yarisinda kadar tirmanarak, O’na giden basamakl yolda oldugunu hatirlatarak inanan
topluluga seslenmektedir. Diger taraftan tim inananlar tahtta oturanin ayaklari
altindadir. Grabar (derleme, 1980:6) bu konuya benzer bicimde yaklasmis ve “Minber,
10. yuzyilda cografi metinlerde yer almakta ve somut bir nesneden c¢ok belli bir idari

statiiyt tanimlamaktadir” biciminde aciklik getirmistir.

197 Arapca bir sozcik olup imam tarafindan cuma ve bayram namazlarinda minberde okunan dua ve

Musliman topluluga verilen 6giat uygulamasina denmektedir (TDK Bilyik Tiurkgce Sozlik:
http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim Tarihi: 25.04.2012)
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Gorsel 90. Umeyye Cami Minberi, Sam, Suriye

Kaynak: www.wikipedia.org"®®
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Gorsel 91. Seyh Zayed Cami Minberi, Abu Dabi, BAE

Kaynak: www.albumislam.com®*®

198 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Minbar, Umayyad_Mosque_01.jpg (Erisim Tarihi: 12.04.2012)
199 http://www.albumislam.com/search/label/HQ%20Photos (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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Gorsel 92. Sultan Kabus Bulyik Cami Minberi, Muskat, Umman

Kaynak: www.albumislam.com?®®

3.11. Lamba

ibadet alaninda yapay aydinlatma, yiizlerce ya da binlerce tek kandil, lamba veya
tavanin ortasindan sarkan buyik bir aydinlatma 6gesi araciigiyla saglanmaktadir.
Genel olarak lamba, iglevsel karakterinin yani sira tinsel aydinlanmay! da sembolize
etmektedir. islam’da 1g1ga verilen énem Kuran'daki “Nur’ (Tirkge: Isik) suresinde
(Kur'an-1 Kerim Meali, 2002: 24/35) soyle anlatiimaktadir:

Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre;
icinde bir kandil, kandil de bir cam fanus icinde. Fanus sanki inci gibi parlayan bir
yilldiz. Mubarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar
berrak)tir. Nur Ustiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir...

Kuran-1 Kerim Meali’'ne (2002:140) gore bu ayette gegen, “Allah, goklerin ve yerin
nurudur” ifadesi, Allah'in yaratma ve yonetmedeki sonsuz gucuni temsil etmektedir.
Karanlik bir odanin duvarindaki hiicrenin daha da karanlik ortaminda bulunan bir 1g1k
kaynaginin, defalarca gugclendirildiginde saglayacagi i1sik sUtununun karanhk ortami

290 http://www.albumislam.com/search/label/Mosques (Erisim Tarihi: 15.04.2012)

157



IVERSITESI

@) ANADOLU UN

aydinlatmadaki gtcu, Allah’in evren (zerindeki glicini animsatmaktadir. Grabar,
mihraplarnin Kur'an’da yer alan bu ayet dolayisiyla bir lamba icerdigini 6ne strmugtir.
Ona gore (derleme, 2000:44) geleneksel camilerde biyik 6nem verilen mihrap,
“...cogunlukla tanrisal varligi ve Muslumanlarin evrensel mesajini sembolize eden
lambalarla...” slslenmistir. Bu baglamda camilerdeki lambalarin sembolik anlami, tinsel

aydinlanmayla birlikte tanrisal varlik ve evrensel mesajini da icermektedir.

Camilerde 1sik, mistik bir atmosfer yaratmanin yani sira ibadet mekaninin bigimini ve
boyutunu ortaya ¢ikarmak icin islev amach da kullaniimaktadir. Camilerin i¢c mekanlari,
Ozellikle sahin esit bir bicimde aydinlatiimaktadir. Boylece merkezi ibadet alanindaki

boslugun butincil olarak algilanmasina, birlik ve huzur duygusunun yaratiimasina

olanak taninmaktadir.

Gorsel 93. Seyh Faysal Camisi Avizesi, /slamabad, Pakistan

Kaynak: www.wordpress.com®®*

21 http://navedz.wordpress.com/2010/04/09/picture-perfect-beautiful-mosques-from-around-the-
world/153-chandelier-at-shah-faisal-mosque-in-islamabad-pakistan/ (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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Gorsel 94. Mihrap Oniinde Asii Lambalar (Al-Nasir Muhammed Medresesi Mescidi), Kahire,
Misir

Kaynak: www.wikipedia.org®®?

3.12. Minare

Minare, 6zellikle sembolik anlam bakimindan cami i¢ mekaninin bir uzantisi, onun
tamamlayici bir dgesidir. Bu yapinin standart adi olan minare sdzcugunin kokeni
Arapca manara s6zcugudir ve “atesin yeri” ya da “isigin yeri” anlamina gelmektedir.
Ayni zamanda “bildirmek, duyurmak, cagnda bulunmak, ilan etmek” anlaminda bir
mastar stzcuktir. Ayni kokten gelen “miezzin” ise ezan okuyan kimse, mi'zene de
ezan okunan yer, “minare” demektir. Ezan sozcudu Kuran’da “bildiri” anlaminda
(Kuran-1 Kerim Meali, 2002:71, Tevbe 9/3) ve ibadete “cagn” anlaminda (Kur'an-i
Kerim Meali, 2002:43;241, Maide 5/58; Cum’a 62/9) sikca gecmektedir.

Bir kurama gére minareler, Suriye’deki kiliselerin ¢can kulelerinden esinlenilmistir. “islam
mimarisinin bicimlenmesinde merkezi bir roli olan Suriye'nin” (Hillenbrand, 1985:41)
minarenin gelisiminde de islevsellik ve cografi bakimdan paralellik gostermis
olabilecegdi sonucu cikarilabilmektedir. islam’in sartlarindan olan namaz ibadeti icin
gunde bes vakit cagri yapan ezanin, Cuma, bayram namazi ve cenaze namazi ¢agrisi
icin salanin okundugu ve sembolik olarak da islam’in 1siinin her yone yayildigi kuledir.
Minare, tipki mihrap gibi Islam mimarisine gec¢ girmig, kati dinsel uygulamalar

bakimindan zorunlu kilnmamistir. Gergekten de “islam diinyasinin bazi kesimlerinde,

292 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Al-Nasir_Muhammad_Mihrab.jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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Ornegin Suudi Arabistan’da hicbir zaman tam olarak yerlesmemigtir” (Hillenbrand,
1985:40). Grabar (derleme, 1980:5) minareyi sembolik acidan sdyle
degerlendirmektedir: “...minare, islevi olan bir mekansal imge olmasina ragmen
bicimsel farklliklari ile mezhepsel ve bolgesel farkliliklari da vardir ve bir sembole
donisebilmektedir, hatta Vahabilik gibi bazi mezheplerde kullaniimamaktadir’. Kuban
ise (derleme, 1980:13) konuya “Minarenin kendisi, islevinden dolayr dinsel bir
semboldir, ancak bicim bakimindan kultiireldir. Ancak minare, islam’da evrensel bir
sembol degildir, islam’'in erken doénemlerinde minare yoktur’ biciminde aciklik
getirmistir. Bununla birlikte iran minareleri diger érneklerden farklidir. iran’daki minare
geleneginin kékeninin, islam 6ncesi eski dénemlere kadar uzandigi diisiiniilmektedir.
Diger kilturlerde oldugu gibi, antik iranhlar da mekanin dikey ve yatay gelisimine énem
vermistir. Eski iran dilinde, “... Filolojik olarak Zerdistler arasinda ‘isigin yandigi yer’

anlamina gelen monareh ya da monar” (Isfahan.org)®®

sOzcugu ile tanimlanan ates
kuleleri, yani “atesgah’lar, iran minarelerinin ilk 6rnekleri olarak gériilmektedir. Bununla
birlikte tim minareler, bitkisel ve geometrik motifler, kabartmalar ve renkli siisleme

teknikleriyle bezenebilmekte ve gorsel etkisi vurgulanabilmektedir.

Minare, camiye bagh olarak goge dogru yikselen uzun ince bir kuledir ve sayisi da
yine caminin 6zelligine ve buydkligine bagh olarak degisiklik gostermektedir.
Bulundugu kiltirel cografyanin oOzelliklerine goére cesitli yiuksekliklerde ve cesitli
bicimlerde, oOrnegin kare, silindir, cokgen ya da Osmanl’da oldugu gibi kalem

biciminde, kusakli ve serefeli olabilmektedir (bkz. Gérsel 96).

Camilerde minarenin varligi, teknik acidan islam ibadetinde zorunlu olmamasi ve
agirlikh olarak sembolik bir anlama sahip olmasi nedeniyle tartisiimaktadir (Kahera,
Abdulmalik, Anz, 2009:17). Diger taraftan hem islevsel agidan cagrilarin daha kolay
duyurulmasi, hem de dini mimari agisindan sembolik bir anlama sahip olmasi
bakimindan da 6nemli bir 6dedir. Geleneksel bir sembol olarak bu 6ge, uzaktan
Muslimanlara ibadethanenin yerini bildirmekte ve kiblenin yonind isaret etmektedir.
Bu nedenle, yerlesim birimlerinde gorsel ve islevsel bakimdan bir nirengi noktasi

olmaktadir.

293 http://www.isfahan.org.uk/glossary/monar/monar.html (Erisim Tarihi: 25.04.2012)
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Gorsel 95. Minare Trleri

Kaynak: www.politische-bildung-brandenburg.de internet sitesinden alinmis® ve uyarlanmistir.

IVERSITESI

Gorsel 96. (Solda) Putra Camisi Minaresi, Putrajaya, Malezy - (Sagda) Kazvin Mescid-i Cumas
Minaresi, Kazvin, Iran

Kaynak: www.putrajayascenes.wordpress.com* ve www.wikipedia.org®®®

294 http://www. politische-bildung-brandenburg. de/themen/islamische-kultur-und-geschichte-0/schriftum-
kultus-und-sprache/die-moschee (Erisim Tarihi: 15.04.2012)

25 http://putrajayascenes.wordpress.com/page/2/ (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
2% http://en.wikipedia.org/wiki/File:Qazvin_Jameh_Mosque_minarets.jpg (Erisim Tarihi: 15.04.2012)
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4. HAVRA, KILISE VE CAMi IC MEKANLARINA IBADETHANE KIiMLIiGINi
KAZANDIRAN MEKANSAL IMGE VE SEMBOLLERE ILISKIN ORTAK
KAVRAMLAR

Havra, kilise ve cami i¢c mekéanlarina ibadethane kimligini kazandiran mekansal imge ve
semboller, ikinci asama olan verilerin islenmesi asamasinda okunmus ve Onceden
belirlenen olcutlere gére degerlendirilmistir. Bu veriler incelendiginde; havra, kilise ve
camilerden en az ikisinin “anlam” ve “iglev” bakimindan ortak bilgiler icerdigi yoninde
bulgular elde edilmigtir. Boylece birlikte ele alinan ve karsilastirmal olarak
degerlendirilen verilerden yola ¢ikilarak havra, kilise ve cami i¢ mekéanlarina ibadethane
kimligini kazandiran mekansal imge ve semboller arasinda ortak mekénsal imge ve

sembollere ulasiimigtir. Bu bulgular Tablo 2'de ortaya konmustur.

Tablo 2. Bulgulanan Ortak Mekansal imge ve Semboller

HAVRA KILISE CAMI
Giris Narteks Giris
El Yikama Bolumu Vaftiz Bolumiu ile Kutsal Su Kabi | Abdest Bolimu
o
3 Merkezi Ibadet Alani | Merkezi ibadet Alani Merkezi Ibadet Alani
o]
g
g Kadinlar Bolimu - Kadinlar Mahfili
D)
o [ Al Koseli Yildiz Hag Hilal
(@)]
S
'c:U Kapi Kapi Kapi
(7]
<§u Ibadet Yonii Ibadet Yonii Kible
2
< Kursu Kursu Minber
<
o Ebedi Lamba Tapinak Lambasi Lamba
- Can Kulesi Minare

Bulgularin tanimlanmasi agamasinda; havra, kilise ve cami i¢ mekanlarina ibadethane
kimligini kazandiran ortak mekansal imge ve sembollerin belirlenmesi ve
degerlendirilmesi sonucu ortak kavramlar elde edilmigtir. Bu kavramlar, ortak veriler
arasinda karsilastirma, iliskilendirme, genelleme ve anlamlandirma yapilarak ortaya

konmustur. Bdylece havra, kilise ve cami i¢ mekénlarina ibadethane kimligini
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kazandiran mekansal imge ve sembollerine iligkin ortak kavramlar, Tablo 2‘de yer alan
ortak verilere iligkin bulgulari izleyerek sirasiyla sinir, armma, toplanma, ayrim,
simgesellik, gecig, yonelme, aydinlanma, sonsuzluk, ¢cagr biciminde ortaya konmustur
(bkz. Tablo 3).

Tablo 3. Bulgulanan Ortak Kavramlar

ORTAK MEKANSAL iMGE VE SEMBOLLER ORTAK KAVRAMLAR \
Girig-Narteks-Girig Sinir

El Yikama Bolumu-Vaftiz Bolumd ile Kutsal Su Kabi- | Arinma
Abdest Bolumu

Merkezi ibadet Alani Toplanma
Kadinlar Bolimu-Kadinlar Mahfili Ayrim

AltI Koseli Yildiz-Hag-Hilal Simgesellik
Kapi Gecis
ibadet Yoni Yonelme
Kursu-Minber Aydinlanma
Ebedi Lamba-Tapinak Lambasi-Lamba Sonsuzluk
Can Kulesi-Minare Cagn

Son olarak bulgularin yorumlanmasi agsamasinda, elde edilen ortak kavramlar ayri ayr
ele alinmig ve yorumlanmigtir. Her bir ortak kavram igin yapilan degerlendirme agagida

siralanmistir.

4.1. Sinir Kavrami

ibadethaneler birer kutsal mekan olarak gorilmekte ve Tanr’nin evleri olarak hizmet
vermektedir. Boyle bakildiginda ibadethaneler, fiziksel dinya ile ruhani dinyanin
sinirini tanimlayan bir sembol durumundadir. “Sinirlar ve kenarlar oldukga kritiktir ve
battndn farkl iki alanini olugturmaktadirlar. Bu yiizden sinirlar ayirandan cok, iligkiler
ve ters donisiimlerin olusturdugu dinamik ara kesitlerdir’ (Mumcu Ucgar ve Ozsoy,
2006:12). Bu tanim; havradaki giris (bkz. Madde 1.2.), kilisedeki narteks (bkz. Madde

2.1.) ve camideki giris (bkz. Madde 3.2.) gibi ara mekanlarin anlam ve islevlerinde

163




.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

kendini goOstermektedir. Her ucl de ibadethane yapisinin bir parcasidir; ondan
bagimsiz degildir, ancak merkezi ibadet alaninin éninde ya da onu kusatan bir

konumdadir, yani ana yapi ve yapinin i¢c mekanina sinirh bir bicimde katilmaktadir.

Bu mekéanlar, inananlarin manevi dinyaya dogru yotnelmesini ve ibadete
hazirlanmasini destekleyici niteliktedir. Boylece inanan birey gunlik iglerinden siyrilip
kendini tanrisal deneyime birakabilmektedir. Bu bakimdan bu mekénlar cennet ile
Ozdeslestirilmigtir. Burckhardt (ceviri, 1994), Aklin Aynas/ adl kitabinda Hiristiyan
kilisesini “6z olarak dis diinyadan ana mihraba giden bir yol” olarak tanimlamistir. Bu
mekanlar, bir ara mekan olmalarindan dolayi, inananlar i¢in bir duraksama noktasidir;
dis mekandan i¢ mekana dogrudan girilmesine izin vermemektedir. Burasi inananlara,
binanin i¢ mekan tasarimi hakkinda ipucu veren yerdir. Ayrica giris yapmadan 6nce
inananlarin duyarak, sonra gorerek ilahi sdylenmesi, kutsal kitaplarin okunmasi ve ayin
yapilmasi gibi merkezi ibadet mekaninda yasananlar hakkinda bilgi sahibi olmasini

saglamaktadir.

Boyutlarina bagh olarak bu mekanlar, gerektiginde ic mekandaki ibadet alanina
sigmayan kalabalik inanan toplulugdu i¢in yer acan mekanlardir. Ayni zamanda, 6rnegin
kiliselerde Paskalya aciligi gibi belli ayin ve térenlerin gerceklestiriimesi bakimindan da
islevseldir. Bdyle durumlarda bitin bir yapiyr genisletmek yerine, yalnizca ibadet
alaninin bu ara mekanlara kaydirlmasi pratik ve ekonomik bir ¢ézim olmaktadir.
Ayrica digari tasan inanan topluluga “icerde” olma, merkezi ibadet mekanina ait olma

duygusu vermektedir.

Antropologlar, bir ibadethane duvarinin kutsal ve dindisi biciminde sembolik bir ayrimi
oldugunu dusunmektedir. Benzer bicimde Eliade’nin (1959:22) de belirttigi gibi, dindisi
mekan, hicbir yonin belirlenmedigi, hicbir yapinin ortaya c¢ikmadigi, varlik disi bir
yerdir. Mekénda yasanan kopus, bu dinyanin tzerinde kurulacagi ve ilerideki tim
yonlerin merkez eksenini olusturan sabit noktay! belirlemeye olanak vermektedir.
Bdylece bu merkezi noktanin yer aldigi mekan, siradan yerlerden ayrilmaktadir. Ne de
olsa dindar insan i¢in her yer esdeger nitelikte degildir. Kulsal mekéanlar kutsal olmayan
mekanlardan ayrilmakta ve farkh bir gerceklige acilmaktadir. Burasi inanan insanlarin

kutsalin varliginda bir araya geldikleri 6zel bir mekandir.
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Dinsel ve simgesel icerigine ragmen ibadethaneler, dindisi bir boyut tagimaktadir. Bu
durum ibadethanelerin i¢cinde bulunduklari toplumun ve kentin nabzinin buralarda attigi
birer sosyal merkez olmasindan kaynaklanmaktadir. Bdylece dini yasama uygunlugun
yani sira de@ismez, kalici, tarihsel, kiltirel ve toplumsal bir yapi olugmaktadir.
Heidegger’in (1971:154) 6ne surdugu gibi “sinir bir seyi durduran degildir ... sinir, bir
seyin kendini g0stermeye baslamasidir”. Boylece ibadethaneler, sinirlariyla
tanimlanabilmekte ve ayirtedilebilmektedir. Havralarin 6n boélumindeki el yikama
bolimu, kiliselerdeki narteks'te yer alan vaftiz bolimi, cami girislerindeki ayakkabilik
ve abdest bolumu; hatta havra ve camilerde kadinlar icin ayrilan ibadet alanlarn gibi
mekanlar, dinyevi olanin kutsal mekanda kendini belli ettiginin bir gbstergesidir. Her

durumda, kutsal ve kutsal olmayan arasinda bir etkilesim oldugu aciktir.

Dunyevi ve Tanrisal alanlar arasinda gorinmeyen bir sinir olsa bile, bu ayrim kesin
degildir. ibadethanelerin giris mekanlarinda goruldii gibi, bu iki alan birbiriyle iligkilidir
ve aralarinda surekli bir simgesel algveris vardir. Sinir kavrami, bu mekansal imgenin

sembolik ve iglevsel konumunu anlatmaktadir.

4.2. Arinma Kavrami

Tektannl dinlerde vazgecilmez olan arinma kavrami, ibadetin bir 6n kosulu ya da
ayrilmaz bir pargasidir. Kutsala yaklagmadan, ona dokunmadan ya da kutsal bir
mekana girmeden once cesitli temizlenme ayinlerinin yapilmasi, zamani ve mekani
asan ortak bir kavramdir. Arinma, ayni zamanda insanin Tanri ile temasini saglayan,
ona ybnelmesini gecerli kilan bir boyutta ele alinmistir. Arinma, her G¢ dinde de farkh
uygulama bicimleriyle goérilmekte ve temel olarak su ile gerceklestiriimektedir.
Musevilerdeki kutsal mekana girmeden 6nce eli yikamak (netila) (bkz. Madde 1.1.),
Hiristiyanlardaki vaftiz (bkz. Madde 2.2.) ve kutsal suyla kutsanmak (bkz. Madde 2.9.),
islam’da abdest almak (bkz. Madde 3.3.) ve hem Musevilerde hem Miisliimanlarda

olandan yikanmasi, ayinsel ve metafizik anlama sahiptir.

Lethaby (1892:219), su ile arnmanin dogu dinlerinin ortak bir 0Ozelligi oldugunu

belirtmigtir. Bunun icin geleneksel ibadethanelerde kullanilan sadirvan ya da

207

cesmelerin, “kullanilan suyun ‘kutsal su’ olmasi ve de yasam kaynagini="* temsil etmesi

7 Suyun yasam icin vazgecilmez énemi kastedilmektedir. Ayni zamanda tektanrili dinlerde su,

“dinyanin yaratilisinda ilk element”, dolayisiyla “yaratiligin kaynagidir’ (Alalu vd., 2001:241).
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sebebiyle hem iglevsel hem sembolik arinma icin kullanildigi agiktir”. Bu baglamda iki
tarld arinma s6z konusudur: Birincisi, digsal bir arinma olan ve dinsel temizlik
cercevesinde su ile yapilan beden, giysi ve ¢evre temizliginden olusan somut armnma,;
ikincisi i¢sel bir arinma olan ve dinsel arinma cercevesinde yine su ile yapilan el, ytiz,

beden yikama, abdest alma, vaftiz ve suyla kutsanma gibi soyut armmadir.

Su, var olus tarihinin en temel ve en dnemli temizlik 6gelerinden biridir (Alalu vd.,
2001:237). Bu nedenle genel olarak yikanmak, yani su ile arinmak, giinahlardan
temizlenmek ve suyu ruhsal arinma igin kutsal bir 6ge ya da araci olarak gérmek,
tektanrili dinler 6ncesinde de var olan ¢ok eski bir inanistir. Bu baglamda, gecmisi
sildigi (ya da kirleri temizledigi) icin suyun arindirma, yeniden olusturma ve yeniden
dogurma 06zelligi olduguna inanilmistir. “... En 6nemli dinsel adetlerin kokeninde yer
almaktadir ve boéylece insanin kutsalin idaresine girmesini saglamistir. Tapinaklara
girmeden oOnce ve kurban toérenlerinden once yikanilir” (Eliade, ceviri, 2009:202).
Boylece ilksel buatunlik, yaratihgin ilk haline dénmek ve saflasmak yeniden

kurgulanmaktadir.

Tektannl dinler, arinmaya dinsel 6gretileri geregi ibadet baglaminda degisik anlamlar
yuklemis ve farkli uygulamalar éngérmdislerdir. Bu inan¢ ve uygulama, Musevilik ve
islam’dan  farkli olarak, Hiristiyanlikta daha ¢ok soyut arinma biciminde
gerceklesmektedir. Ellerin kutsal suya daldiriip ha¢ ¢ikariimasi ve vaftiz uygulamasi
bunun bir gostergesidir. Lewis (1892:68-69), Hiristiyanligin bu inamisinin Urdiin ve
civarindan geldigini ve bunun bir pagan inanisi oldugunu dne strmistiir. Ona gére bu
inan¢ ve uygulama halen Roma Katolik, Yunan ya da Protestan mezheplerinde
sirmekte ve Hiristiyan ddslncesini ve uygulamasina egemen olmaktadir.
Hiristiyanhktaki yasam boyu bir kez gerceklestirilen vaftiz, 6li ile yeni doganlarin
yikanmasi uygulamasinin amaci insani asli ginahtan kurtarmaktir. Vaftiz sayesinde
inananlar, isa’nin 6lumine ve dirilisine katilmakta, onun cilesini ayinsel bigimde
tekrarlamis olmaktadir. Eliade (ceviri, 1992:181) bu konuya “Hiristiyanlikta vaftiz en
onemli ruhsal arnma aracidir; guinkii vaftiz suyuna batma, isa'nin gémiilmesini temsil
eder. ... Simgesel olarak suya batan insan 6lir, sonra yeniden dogar, arinir, yenilenir;
tipki mezarinda canlanan isa gibi” biciminde aciklik getirmektedir. Bdylece inananlar,
vaftiz sularindan saf ve gunahsiz bir bicimde, ilk insan Adem’in isledigi ve tim

insanlikta devam eden giinahtan soyutlanmig olarak yeni bir ruhla ¢cikmaktadir.
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Musevi ve islam inancinda da énemli bir yere sahip olan suyla arinma, bedenin belirli
bolgelerinin ya da tamaminin yikanmasini 6éngéren bir uygulamadir. Bu dinlerdeki
arinma, ibadet oncesi ya da kutsal mek&na girmeden dnce temizlenmenin yani sira
tim yasama yayillmis gindelik uygulamalari iceren emir ve yasaklardan olugsmaktadir.
Hiristiyanliktan farkl olarak Musevilik ve islam agisindan su ile temizlenme, hem somut
hem de soyut anlamda bir arinmay1 amaclamakta, ibadetlerin ve dolayisiyla Tanr’ya

yoOnelisin bir 6n kosulu olarak gorilmektedir.

Musevilikteki ibadet dncesi ellerin yikanmasi kurall, islevsel oldugu kadar sembolik bir
anlama da sahiptir. islevseldir, ¢clinkii hem bedensel gereksinimlerden dolayi temiz
olmak, hem de kutsal mekéna girmeden ©6nce kirlerden arinmis olarak Tanri’'nin
huzuruna varmak gerekir. Semboliktir, cinkii Museviler icin bu gelenek, yasamda her
seyin kutsal oldugunun ve her seyi Tanrr'ya hizmet icin yaptiklarinin bir géstergesidir.
Bu anlayis, Mezmurlar'da (ceviri, 1996:27, 26:6) soyle anlatiimaktadir: “Sug¢suzlugumu
[temiz oldugumu] gostermek icin ellerimi yikar, sunaginin cevresinde donerim ...".
Museviler icin bu uygulama, maddi temizligin yani sira agirlikli olarak manevi anlamda

arinmanin ve yasamin yeni bir ruhsal boyutuna ulagsmanin temel yoludur.

Arinma konusuyla ilgili Museviler arasinda farkl yaklagimlar vardir, 6rnegin reformist
Yahudiler ayinsel arinma ile ilgili Musevi yasalarini reddetmektedir. Ancak kutsal
tapinagin yikilisiyla birlikte basta kurban torenleri olmak Uzere pek c¢ok ibadet
uygulamasini terk etmis olan Museviler, su ile arinmay! halen 6nemli ve yerine

getirilmesi gereken bir dinsel gorev olarak gormektedir.

islam’da ise konuya yaklagsim, mezhepler arasinda bazi uygulama farkliliklari olsa da
temelde aynidir. Maslimanlar igin suyla arnmanin gerekliligi ya da 6zinde tasidigi
anlam konusunda bir birliktelik vardir. “Abdestini alip kendini arindirdiginda -boylece
kendini tesadufi degisikliklerden kurtardiginda- ve Kuran'in nurlu ayetlerini
okudugunda, simgesel olarak dinyanin merkezinde Adem'n makamina varr”
(Burckhardt, ceviri, 1994). Bir Miusliman icin ibadet 6ncesi dualar esliginde abdest
almak, Allah'in huzuruna bedensel ve tinsel olarak arinmig, yani “temiz durmak”

demektir.

Arinma kavrami ve suyla arinma, belki de inan¢ sistemlerinde en cok kullanilan,

mekansal imge ve semboller arasinda en sik rastlanan ve degismeyen ortak bir 6gedir.
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Bazen bir havuz ya da yalnizca musluk goériniminde olan, bazen de dua o6ncesi
temizlenmek icin bir abdest boliminde yer alan su 6gesi; havra, kilise ve camilerin
Onemli ve ayrilmaz bir imgesidir. Eliade’nin (ceviri, 1992:182-183) belirttigi gibi
“Karsimiza hangi dinsel bitin icinde c¢ikarlarsa ¢iksinlar, sular her zaman ayni iglevleri
korumaktadirlar: bicimleri cozmekte, ilga etmekte, ‘glinahlar yikamakta’, boylece hem
saflastirici, hem de yeniden hayat verici olmaktadirlar”. Suyla birlikte arinma kavrami,
her tarlt yaratim gacundn, varolus olasiliklarinin bir birikimini, kisacasi gorsel evrenin

tumunt sembolize etmektedir.

4.3. Toplanma Kavrami

Kutsal mekén deneyimi, inananlarin bir araya gelmesi, yani kutsal mekanda
toplanmasiyla gerceklesmektedir. Béylece inanan topluluk, Tanr’'nin huzurunda birlikte
olma amacini tasimaktadir. Kutsal, belli bir yerde merkezi bir konum alarak
digerlerinden ayrilmaktadir. Béylece siradan yapilardan ayrilan ve 6zel bir yapi olan
ibadethane, kutsal mekanin merkez noktasini temsil etmektedir. Eliade’nin (1959:187)
belirttigi gibi, dindar insan varlik ve gerceklige ulagsmak, tanrisal giclerle iletisim
saglamak icin merkezde yer aldigina inandigi kutsal mekanda olmak istemigtir.

Merkezde toplanmak, inanan birey icin mekanin kutsalligini birlikte yagsamak demektir.

Merkez yalnizca yonelmeyi belirleyen statik bir uzay koordinat sistemi degil, ayni
zamanda mekéanin yonlerinin dogdugu ve bulustugu dinamik bir noktadir ve zitlari
birbirine baglayan digim konumundadir. Ayni zamanda kendisinden hareket ederek
dis mekana dogru giden tum ydnlerin kalbi ve c¢ikis noktasidir. Boylece yukarisi
(gOkyuzi) ile asagisi (yeryuzu), goOrinmeyen ile gorinen kesigmekte ve
batinlesmektedir. Burada kutsal ve dindigi ayrimi ortadan kalkar ve birlik ilkesi egemen

olur.

Birlik, merkezin olusturulmasi sayesinde olanaklidir. Buna gore toplanma mekani bir
axis mundi (diinyanin merkezi)'dir. Bu kavram, imgesel bir diinya merkezini temel alan
evrenbilimsel bir kavramdir. Mircea Eliade’nin, tarihsel-dinsel uygulamalari analiz
ederken kapsamli bir bicimde ortaya koydugu bir kavramdir. Kutsal mekani belirleyen
ve eksensel bir merkez noktasini iceren gol, agag, merdiven ya da diger dikey
eksendeki 6geler tarafindan sembolize edilmektedir. Eliade (ceviri, 2003:362) bu

kavrami, genel bir bakis acisiyla “Axis mundi’'nin gectigi yerler olarak kutsal sehir ya da
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tapinak, gok, yer ve yeralinin birlestigi bir yer olarak gorulir’ bigciminde
degerlendirmistir. Ona gore (ceviri, 2003:364) merkez kavrami, iceriginde ¢cok sayida
O0geyi de barindirmaktadir. “... Kozmolojik gelenekler, merkez simgeciligini
embriyolojiden alinan terimlerle acgikladiklari da olur: ‘Kutsal olan, diinyayi bir embriyon
gibi yaratti. Embriyonun gobekten c¢ikmasi gibi Tanri da dinyayr gobeginden
bagslayarak yaratmaya basladi ve yaratilis buradan bagka yerlere yayildr’”. Bu yaklasim,
kutsal mekéanlarin, 6rnegin Musevilerdeki kutsal tapinagin yer aldigi kutsal dagin ve

kiliselerin kutsal rahim ile 6zdeslestiriimesine aciklik getirmektedir.

Kutsal mekani cevreleyen ve bir kez merkez olarak kurulmus dini bir yapi, dncelikli
olarak toplanma vyeri iglevini yerine getirmektedir. Merkezin sembolii olan ibadethane,
kutsala adanmiglik icinde kutsal bir mekanda yukselmektedir. Adanmighk kutsal ile
kutsal olmayan mekénin birbirinden ayrilmasi ile baslamaktadir. Kutsalin mekéanina
girildigini belli eden ve vurgulayan ¢ok sayida i¢c mekan formu, goksel ve yersel diinya
arasinda baglanti kurulmasina aracilik etmekte ve kutsal mekanin bir toplanma mekani
olmasina katkida bulunmaktadir. inananlar icin burasi, evreni tekrar eden bir yersel

modeldir.

Toplanma meké&ninin geometrik bicimi, aynca toplanma kavramina aciklik
getirmektedir. Kutsal kentlerin ve tapinaklarin kuruluslarini tic temel geometrik ilk 6rnek
belirlemektedir: Merkez, kare ve daire. Amerikali mimar Frank Lloyd Wright'in da
vurguladigr gibi, “kare daima butunlagd, kire evrenselligi belirtir ...” (Kieckhefer,
2004:139). ibadet alaninin odak noktasi ise i¢c mekan kurgusunda kendini
gostermektedir. Burasi havralarda kutsal dolap, okuma kursisi; kiliselerde sunak,
kirst ya da camilerde mihrap bicimindedir. Merkez noktasi, tanrisalligin yeri ya da

evidir.

Oruntiiler, inang sistemleri arasinda farklilik gostermektedir. Ayinsel gegitler ve ibadete
dayali hareketler icin belli bir dizen dngorulmustir. Hepsinde ayni bicimde olmasa da,
¢ogunda ayine dayah c¢evresel hareketi iceren bir mekén kurgusu ve hizmet sunumu
vardir. Bu sayede toplanma yerinin alani belirlenmektedir. Ornegin havralarda, inanan
toplulugun arasindan gecerek okuma kursisinde devam eden Tora okumalari icin
toplanma mekéani, dairesel harekete olanak verecek bicimde kurgulanmistir (bkz.
Madde 1.3.). Kutsal kitabin okunmasi ve inanan toplulugun okunan Tora'yl dinlemesi

ibadetin temelini olusturmaktadir. Dolayisiyla okuma kirsust odak noktasidir.
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Hiristiyan inang topluluklarinin pek cogu eksensel bir hizalanmayi tanimlamak igin,
merkezi toplanma noktasinin Kominyon Masasi ya da sunak ile dikey eksende
kesismesini ya da girig kapisindan itibaren odaklaniimasini temel almaktadir (bkz.
Madde 2.1.). Hiristiyan 6gretisinde kiliseler, “...yol (sahin) ve amag (sunak) ile ‘kurtulug
yolu’ nu sembolize etmek biciminde birlesmistir” (Norberg-Schulz, 1980:56). Boylece
tum yollar bir merkeze cikmaktadir. Hiristiyanlarin kiliseler icin kullandigi “isa’nin
bedeni” terimi, ayni zamanda Hiristiyan toplumunu tanimlamaktadir. Kilise, isa’ya
inananlarin yine onun bedeninde (varliginda) bir araya geldikleri yerdir ya da ¢ok genel
olarak toplandiklar ev, tanrisalligin yerytziinde beden bulmasidir. Yani genel olarak
kilise aslinda dunyanin kendisidir, ancak ayni zamanda kutsalla doludur. Kiliselerin
ayni zamanda idari bir organ olmasi bunun acik bir gostergesidir. “Tanri, birka¢ kisi
onun adina toplandiginda aralarinda olacagina s6z verdigi gibi merkezdedir. inanan
topluluk masa cevresinde ayakta durmakta ya da oturmaktadir” (Schwarz, 1958:35).
Bunun i¢in dzellikle Batidaki kiliselerin toplanma mekaninda oturma siralarinin konumu
bile bu distnceyi vurgular nitelikte tasarlanmaktadir. Merkez, sureklilik boyutunu

somutlastirmaktadir. Her yeni sunagin olusumu, yaratimin tekrarini yansitmaktadir.

Camilerdeki ibadet mekani, oturmak yerine secdeye kapanacak bicimde engellerden
bagimsiz olarak tasarlanmaktadir (bkz. Madde 3.4.). Yatay hizalanma, mihrap ile
birlikte Mekke ydniindedir. Bu durum ayni zamanda mekéana giris noktasinin yénini de
belirlemektedir. islam distincesinde caminin ‘'Tanri'nin evi' olarak degerlendirilmesi, bu
mekana vahiy baglaminda verilen tarihsel anlami vurgulamaktadir. Yapi, ¢ok sayida
inananin ayni anda ibadet edebilmesine olanak saglayacak bicimde mekéani
cevrelemektedir. Bu mekanda, peygamberin inananlarla Medine'de bulugsmasina
benzer bicimde, inananlar bulugsmakta ve anda kutsal mekani paylagsmaktadir. Caminin
zemini yerylzini, caminin kendisi ise tanrisal olanin fiziki yansimasini sembolize

etmektedir.

Dinsel yapilar, genel olarak sembolik anlamlarin merkezi olma iglevine sahiptir. Bu
inancin temelinde yatan, sembolik yatay (yer) ve gok ile yerin bulustugu dikey (gok)
eksenin birlestii bir merkez noktasi olma ozelligidir. insanlar tanrinin evinde
bulusmakta ve tanrisal kavrayisa ulasmaktadir. Boylece tektanrili ibadethanelerin idari
ya da siyasi bir yapi, bir kalttr evi, bir egitim kurumu gibi niteliklere sahip olmasi, kutsal
mekanin yersel boyutunu; ibadet, secde, ayin, kurtulug yolu, dua, vaaz gibi dinsel

eylemlerin gerceklestiriimesi ise goksel boyutu ile ilgili oldugunu gostermektedir.
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Her seyden Once “dinsel yapi bir toplanma evidir’ (Jones, derleme, Cilt 1, 2005:466).
Tektannli dinlerde bireysel olarak yapilabilen ibadetlerin bir arada yapilmasini 6ngoéren
toplu ibadet, cenaze, nikah, kutlama gibi toplulugu ilgilendiren dinsel uygulamalarin
gerceklestirildigi yerdir. ibadet amach bir araya gelmis inananlar icin burada yasanan
deneyimler, temelde tanri ya da tanrilar adina dinsel eylemde bulunmak, onun ya da
onlart temsilen hareket etmek degildir. Tanrt her zaman Ustinliglu elinde
bulundurmaktadir. Buna gore vyapilan eylemler, tanriya hizmet etme, adanma,
minnettarligi bildirme ve tanrida kurtulus disiincesinin tarihsel bir tekrarindan ibarettir.
Eliade (1959:17), "dindar insanin kutsal meké&n deneyiminin dinyanin yaradiligina
esdeger, oncel bir deney oldugunu” anlatmigtir. Yine Eliade (geviri, Cilt 3, 2009:119),
kutsal mekanda toplanan inananlarin yasadigi deneyimi, “mimin yavas yavas bir
degerler ve anlamlar dinyasina girmekte, bu diinya sonunda bazilar i¢in gtindelik
deneyimlerin dinyasindan daha “gercek” ve daha degerli bir hale gelmektedir”

biciminde aciklamistir. Boylece insanlar yeniden yaratiimig olmakta ve yenilenmektedir.

Toplu yapilan ibadet, inanan topluluklari yalnizca Tanr ile bulusturmamakta, ayni
zamanda toplumsal 6zdeslik duygusunu da artirmaktadir. Argyle ve Hills (ceviri,
2006:323), konuya iligkin yaptiklan calismalarda “bireylerin kilisede yasadiklan
kaynasma duygulariyla digerlerini etkilediklerini ve kendilerini, ailenin bir ferdi gibi
hissetmeleri tarzindaki duygularla olusan daha etkileyici dini tecriibe sekillerinin
yasandigini tespit etmislerdir”. Bu tlrden olusan sosyal baghliklar, dinsel deneyimin

onemli bir yonunu, toplanma kavraminin da 6zunu olusturmaktadir.

4.4. Ayrim Kavrami

Ana ibadet alaninin erkek inanan toplulugu tarafindan kullanilmasi ve kadinlarin ayri bir
bolimde ibadetlerini yerine getirmesi, havra (bkz. Madde 1.4.) ve camilerin (bkz.
Madde 3.5) ortak bir 6zelligi oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bu ibadethanelerde

erkek inananlar ile kadin inananlar arasinda mekéansal bir ayrima gidilmistir.

Bagl bulundugu inang¢ sistemi ile kadinin konumu arasindaki iligki, dncelikle dinsel
ogretide yer alan kadin imgesine dayanmaktadir. Berktay'in (1996:17) yapmis oldugu
doktora calismasinda ortaya koydugu gibi, “Dinsel kilturin yaydigi degerler ve imgeler,
gerceklik hakkinda bize anlattigi 6ykiler ya da mitoslar, tanrisal alanin tasavvur edilis

bicimi ve bunun cevresinde orilen tasarimlar, hep o kiltiirde yasayan kadinlarin rolleri,

171



.

IVERSITESI

@» ANADOLU UN

statleri ve imgeleri ile yakindan baglantiidir”. Bu baglamda buradaki ayrim

8 1209

kavraminin, ataerkil sistem®® ve “toplumsal cinsiyet anlayisina ve bu anlayisl

benimseyen tektanrili dinlerin dogup kurumsallasmasina dayandigi gorilmektedir.

Havra ve camilerdeki kadinlar bélimiine kargin kiliselerde mekansal bir ayrim yoktur ve
kadin-erkek bir arada ibadet etmektedir. Ancak “Hiristiyanhdin kadinlara karsi tutumu
ayni anda ve bir dlctide hem esitlikgi hem de boyun egdirici nitelikte olup kokleri Yeni
Ahit'e dayanmaktadir’” (Van Voorst, 2008:282). Buna gore Isa, kadinlarin geleneksel
rolleri ile celigsse de, kadinlarin erkekler ile birlikte ibadete katilmalarini 6ngérmektedir.
Ancak Aziz Paulus’'un kadinlarin kiliselerdeki durumu hakkinda oldukca sinirlayici
hakumleri vardir. Kadinlarin kiliselerdeki yeri konusunda Hiristiyanhk tarihi boyunca

etkili olmus daha ataerkil bir tavir goriilmektedir.

Tora’'da (Farsi, ¢eviri, 2010:127, Semot 13:12-14) kadin ve erkeklerin konumuna “rahim
acmig olanlarin [ibranice: Peter Rehem] hepsinin, yani erkeklerin Tanrr'ya ait oldugu”
bildirilerek aciklik getirilmigtir. Buna gére Kudis Tapinagr'nda kadinlarin ayri oturdugu
bilinmektedir, ancak havralardaki ayri kadin bolimi uygulamasinin tam olarak ne
zaman basladigl konusunda kesin bir bilgi yoktur. Bununla birlikte kadinlar b6lumuandn
MS 2. yuzyil baglarinda, Roma imparatoru Traianus (MS 58 - MS 117) zamaninda var
oldugu gorilmektedir. Ancak reformist Musevilerde bu ayrim ortadan kalkmistir ve

kiliselerde oldugu gibi kadin-erkek bir aradadir.

Kahera, Abdulmalik ve Anz’a (2009:76) gore dogal olmayan bir durum olan camilerdeki
uygulamasi ise, oncelikle kdltirel normlarla iligkilidir ve ¢odu zaman geleneklerin
yasalardan daha gucli oldugunun bir godstergesidir. Muhammed peygamber’in
oliminden sonra boyle bir ayrima gidildigi géz o6nidne alindiginda bu durumun
Hadis’lerin yorumlama biciminden kaynaklandigi anlasiimaktadir. Van Voorst'un
(2008:312) da belirttigi gibi “islam dncesi Arabistan’in semitik kiiltiiriinde toplumsal yapi
oldukca ataerkildir ve bu yapi, ginimuizde de halen sirmektedir’. Ancak bu yapiya

ragmen, Kur'an'in ilk ayetlerinde de yer aldig gibi kadinlara bazi haklar verilmigtir.

2% Yalnizca kadin emeginin degil, ayni zamanda kadin cinselliginin, bedeninin ve dogurganhiginin

denetlendigi bir toplumsal sistem (Berktay, 1996:24).

29 Toplumsal cinsiyet (gender); biyolojik cinsiyetten farkli olarak, toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenen

ve dolayisiyla igerigi toplumdan topluma oldugu kadar tarihsel olarak da degisebilen “cinsiyet konumu” ya
da “cins kimligi"dir (Berktay, 1996:16).
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islam’'in erken dénemlerinde ve ¢ok uzun bir sire camiler, ibadetin yani sira idari,
egitim ve kiltir gibi siyasal ve sosyal islevlere de sahip olmustur. ibadet amagli
toplanmanin yani sira Masliman topluluk, giindelik sorunlarini konugsmak ve tartismak
icin de camilerde bir araya gelmigtir. Kamusal yasantinin camilerde stirmesiyle birlikte
toplumsal yapi ¢ercevesinde geleneklerin etkisi de devam etmistir. Kadinlarin kamusal
yasamdan uzak kalmasi ya da disina itilmesi, camilerdeki toplanma amacinda da
kendini gostermis ve sire¢ icinde kadinlarin camilerdeki konumuna yansimigtir. Bunun
bir gostergesi olarak, Mekke’'deki biyik cami Mescid-i Haram'da ve Hac ziyareti
sirasinda kadin ve erkekler bir arada namaz kilmakta ve Kabe’nin c¢evresini birlikte
dénmektedir (tavaf). Bununla birlikte, érnegin iran gibi bazi Miisliman toplumlarda,
kadinin toplumdaki merkezi roli nedeniyle kadinlarin camilerde erkeklerle birlikte
namaz kildigi gorilse de, genel olarak kamusal alanda kadinin ayristiriimis olmasi
(Encyclopeedia Iranica, 2012)**° bu toplumlardaki Islami hukuk diizeninde kadinla

erkegin ayri konumda oldugunu géstermektedir.

Ote yandan kadin ve erkegin yaratilma bicimi, yani ilk giinah inanciyla baglantil olarak
Musevilikteki “lanetli Havva” imgesi, sonrasinda islam toplumundaki “fitne (kargasa)
yaratan kadin” imgesi ve her iki dinde gorilen kadinlarin dinsel bakimdan noksan
olduguna iligkin yaklasim, ayrim kavraminin temelini olusturmaktadir. Bunun nedeni
Tevrat'ta agiklanmig, adet goren (Farsi, geviri, 2010:289, Vayikra 15:19) ve c¢ocuk
dogurduktan sonra (logusa) yatan (Farsi, ceviri, 2010:207, Vayikra 12:2) kadinlarin
ritiel bakimdan temiz olmadiklari belirtiimigtir. Ayni acidan kadin, Muaslimanlikta da
ayni sartlar altindayken namaz kilamamakta, Kur'an'i tutamamaktadir. Ayrica erkek-
kadin iligkisinde erkedin kadindan dsttin bir konumda olmasi (Kur'an-1 Kerim Meali,
2002:32, Nisa 4/34), cinslerin birbirinden ayr tutulmasi gerektigi ilkesi beraberinde
mekansal bolinmeyi getirmistir. Burada dogurganlik kendi basina olumlu bir 6zellik
olarak gorilir, ancak kadin bedeni ve doga ile iligkisi nedeniyle kadinlarin akil ile
baglantili 6zdenetim yetisinden yoksun kaldiklari diigiincesine yol agmistir. Sonucta
kadinlardaki adet gorme ve cinsellik olgularn, yani dogurganlik ve disilik, inang ve
uygulamalar bakimindan erkeklerle ayni dizeyde olmalarini engellemektedir. Genel
olarak tektanrili dinlerde kadinlar, ibadethanelerdeki dinsel etkinliklere tam olarak
katilmamakta; ayin yonetememekte, kutsal metinleri okuyamamakta, inanan topluluga

konusma yapamamaktadir.

20 http://www.iranicaonline.org/articles/women-shiism (Erisim Tarihi: 28.05.2012)
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4.5. Simgesellik Kavrami

Simgesellik, dinlerin dogasinda var olan bir 6zelliktir. Dinler tarihinde; sis, taki, tas,
kaya gibi pek cok isaret ya da nesne bir tanri ya da kutsal ile iligskilendirildigi
goralmuostur. Eliade (¢eviri, 2009:416) konuya “Dinle ya da buyiyle ilgili olup da su ya
da bu bicimde belli bir simgesellik tagimayan olguya ¢ok ender rastlariz” bigciminde
acikhk getirmigtir. Konunun devaminda Eliade (ceviri, 2009:423); bitki, ay, gines,
simsek ve bazi geometrik desenlerden olusan hag, besgen, eskenar dortgen, gamal
hac vb simgeleri, “tanrinin tarihsel ‘bigiminin’ 6ncult” olarak gormustur. Ay tanrisi Sin'in
carpi isareti, Samas'in gines diski vb. gibi bu simgelerin pek ¢cogu Mezopotamya'nin

dinsel tarihinde yer alan tanrilar tarafindan 6zimsenmistir.

Din ve sembolizm arasinda karsilikli iliski kacinilmaz bir gercekliktir. Her ne kadar
dinlerin baslangic dénemlerinde ortaya ¢ikmamig olsalar da; Musevilik, Hiristiyanlik ve
Muslimanhgi temsil eden alti kdseli yildiz (bkz. Madde 1.5.), hag (bkz. Madde 2.7.) ve
hilal (bkz. Madde 3.6.) sembolii zaman i¢inde kazanilmig ve bu inang sistemlerini
tanimlayan iletisim araclarina dénismistir. Ancak bu semboller siradan bir iletisim
araci degildir ve zihinsel yonleri oldugu gibi duygusal yonleri de vardir. Temsil ettikleri
anlamlar ayni olmakla beraber, inanan birey (zerindeki etkileri kisiye gore
degisebilmektedir. “Dindisi sembolizmde, sembolle sembolize edilen sey arasindaki
iliski bir ‘anlam’ iligkisi oldugu halde, dini sembolizmde bu bir ‘cagrisim’dir” (Atasagun,
1996:22). Bagka bir anlatimla dini semboller, dogrudan dinsel deneyim ve yasantinin
kendisi degil, dini yasantiyr cagnstiran baglanti noktalaridir. Bu semboller, anlam
bakimindan dinlerin kendilerine 6zgl 6greti ve inanc¢ sistemlerini 6zetler niteliktedir;
dinsel 6greti ve dinsel yasam gibi dedismez, taninabilir ve tanimlanabilir olmaktadir.
Boylece tektannli G¢ din ve ibadethaneleri birbirinden ayirt edilebilmektedir. Ayrica
inanan toplumlarda ve bireyde inancina bagliik duygusunu pekistirmektedir. Bu
bakimdan inanan bireyler tarafindan inanclarinin bir gostergesi olarak kullaniimakta ve
ayni inan¢ grubuna ait olmasi nedeniyle bir kimlik kazanmalarina yol acabilmektedir.
inanan birey bir ibadete karigtiginda ya da bir ayine katildiginda “kendini buldugu” gibi,
simgesellik aracihidiyla da bu edimlerle gorinmez bir bag kurmakta ve kendini

tanimlamaktadir.
Dini semboller, bir bakima kutsali batindyle nesnelestirmekte ve araci rolu Ustlenerek
tim inang sistemini tek basina temsil eden bir isaret olmaktadir (Kahler, 1961:61). Cok

yonlulik tek bir duruma indirgenmis, tek bir gérsel anlatimda birlesmistir. Baska bir
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deyigle simgesellikte tim parcalar, butinde toplanmis ve onunla ortismastir.
Simgesellik, insanin evrendeki sinirli konumunu en icerikli bicimde ortaya koydugu bir
anlatim yoludur. Bu sayede insan evrendeki konumunu ve varolussal gercegini
kapsamh ve tutarli bir bicimde aciklayabilmektedir. Dinde simgeselligin roll, tamamen
farkl tarihsel ve cografi yerlesimlerde ve farkli bélgesel kiltiirlerde semboli olusturan
evrensel mekanizmay birlestirici yonde kullanmaktir. Her olasi etki; ister maddi, ister
tinsel ya da kisisel veya toplumsal olsun simgeselligin gelismesinde rol oynamaktadir.
Bdylece gecmisten getirilen, bilgi ve dinsel gelenek tarafindan gelistirilen semboller,

cografi sinirlar asan, evrensel ve kalici 6gelere dontigmektedir.

Gorunguler semboller araciligiyla dusiincelere dénismekte, distinceler de birer
imgeye dontusmektedir. Burada dustince son derece etkin ve erisilmez bir bigcimde
varhigini imgede surdirmektedir ve hangi dilde olursa olsun bire bir anlatilamamaktadir.
Tektannli dinlere goére insan ve tim dinya Tanr’nin bir yansimasi, dolayisiyla
sembolidir (Guenon, 1995:16). Havra, kilise ve camiler sembolik olarak Tanrrnin
evleridir ve bu dislince ve inanci yansitan mekansal imgelerle doludur. Farkli icerik ve
uygulamalarla da olsa dinsel semboller, havralarda alti koseli yildiz, kiliselerde hag ve
camide hilal ile gorsel birer imgeye dénusmustir. Bu imgeler, dinsel gercekligin hem
dogrudan hem dolayh bir anlatimi olmakta, sonucta ayri bir gercekligi yansitmaktadir.
Dogrudan bir anlatimdir, ¢clnki ister nesneler, ister ikonografik gorseller araciligiyla
olsun sembol, bunlarin gercek temsilcisidir. Dolayl bir anlatimdir, ¢tinkii sembol ayni
zamanda dini tanimlayan bir isarettir. Boylece simgeselligin somut ve soyut yoniu agiga

¢ikmis olmaktadir.

Semboller, temsil ettikleri gergcege katilmaktadir, dolayisiyla istege bagh olarak
degistiriimeleri pek olanakli degildir. Tillich’e (1961:94-95) gore, “Dini semboller, dinin
tarihsel sirecteki gelisimi icinde yaratiimiglardir” ve baska sembollerle degistirilmeleri
olasi olmadigi gibi, bilimsel elestirilerle de ortadan kaldiriimalar olanaksizdir.
inananlarin diinyaya aciimasinda ve bir takim varolussal gercekleri yakalamalarinda
onemli bir iglev gormektedir. Musevilik, Hiristiyanhk ve Miuslimahdin sembolleri
evrenseldir ve bu bakimdan evrensel mesajlar icermektedir. Yeni inan¢ sistemi ile
getirilen anlam, sembollerin eski inan¢ sistemlerindeki anlamlarini yok etmemekte,
yalnizca onlara yeni bir deder yiklemektedir. Ancak Atasagun’'un (1996:11) belirttigi
gibi “...m0’'min [inanan] agisindan bu yeni anlam digerlerini golgede birakmaktadir”.

inanan icin dini simgeler, artik var olan anlamlariyla bir bitindiir.
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Simgesellik kavrami, var olan anlamlarindan farkli olarak, yeni anlamlar ytklenilmig
sembollerin ait olduklari inang¢ sistemlerini temsil etmelerini anlatmaktadir. Boylece bu
semboller, inananlar tzerinde zihinsel ve duygusal ¢agrisimlari olan dinsel ve kilturel
nesnelere dénusmustir. Bu kavram, insanin kendi inan¢ diinyasini somutlastirmak ve
bir mikrokozmos yaratmak icin deneyimledigi anlamlar bir araya getirdigini ve bunlar

gorsellestirdigini anlatmaktadir.

Dilbilimsel olarak semboliin kékeninde yatan Grek¢e symballein s6zcugunin “bir araya

getirmek” ya da “bir araya gelmek” (Oxford Dictionaries)**!

anlamlarini icermesi gibi,
sembolik imgeler inananlar bir araya getirmektedir. Bu bakimdan tektanrili ti¢ dinde
simgesellik, “butiinlesme noktasinda somut ve tinselde, 6zel ve genelde tamamen
birlikte olmak demektir” (Kahler, 1961:70). Bbylece inanan toplulukta birlik duygusu

olusmaktadir.

4.6. Gecis Kavrami

Gunluk yasam icinde kutsalla ¢evrelenmis kutsal mekanlarnn varlidi, inananlara bir
dinyadan digerine gecis olanagl tanimaktadir. “Tanr’'nin evi” olan ibadethaneler,
tanrnisal giiciin yalnizca yapi ile sinirli olmadidinin bir géstergesi olarak, kapilarini, yine
Tanrrnin yarattigi dig diinyaya acgik tutmakta ve onu iceri davet etmektedir. Boylece
gunlik yasamdan kutsal mekana, yani disaridan iceriye bir gecis; ayni bicimde
tannisalligin goérkemi ve gicundn disg dinyayr donustirmesi icin icerden digariya bir
akis s6z konusudur. Bu bakimdan kapi, inanan birey icin ibadethaneye adim atarak
dunyevi boyutun geride birakildigi, ruhani boyutun ise dinyevi boyuta yayildigl gecit

noktasidir. Bu noktada hem kargilama hem de ugurlama gergeklegsmektedir.

Kutsal mekanlara girig, birbirini takip eden iki mekan arasindaki gecis eylemine, bir
dinyadan digerine, yersel olandan goksel olana acilmak biciminde bir anlam
yiiklenmistir. ibadethane kapilari, kutsal olmayan mekandan kutsal olan mekana gegcis
aracidir ve bu nedenle “cennetin kapilan” ile iligkilendirilmigtir. Bunun anlami, kapilarin
kutsala yonelik bir yolculugun baglangicinda yer almasidir. Ornegin kapinin énemini
“Yakub peygamber Bethel kentinde sdyle agiklamistir: ‘Burasi Tanr’nin kapisidir”
(Jones, derleme, Cilt 1, 2005:463). Boylece i¢c ve dis gerceklik bulusmakta, kutsal
mekanda bir i¢-dig iligkisi gerceklesmektedir.

1 http://oxforddictionaries.com/definition/english/symbol?q=symbol (Erisim Tarihi: 12.06.2012)
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Bir bitin olarak bakildiginda tim ibadet ve ayinler, sembolik olarak gecisin kutsal
olmasiyla, yani goégun kutsaligiyla acgiklanmaktadir. insan olma durumunu agmak,
kutsal bir bolgeye (tapinak, sunak) dahil olmak, ibadet ile kutsallagsmak en somut
anlatimini "gecis” ile bulmaktadir. Kutsal bdlgeye gecisi saglayan esik tinsel déntsimi

sembolize etmekte, giris kapisi varolugsal degisimin gecis araci olmaktadir.

Kutsal mekéana giris eyleminin 6nemi, kapi imgesinin siradanhgin 6tesindeki fiziksel
gorandminin yani sira surekli olarak yasanan gecis deneyimiyle de vurgulanmaktadir.
Musevilerdeki “mezuza’lar (bkz. Madde 1.6.), bu deneyime verilen 6nemin bir
gostergesidir. Kiliselerde kurtulusa giden kutsal yolculugun baslangic esigi olarak
gorulen bu deneyim, ayni zamanda da mekandan ayrilan icin kutsall gordigu son
esiktir. Dogu Ortodoks kiliselerinde ikonostas arasindan sunak alanina gegisi saglayan

kapi, yine “cennetin kapisi” olarak nitelendiriimektedir (bkz. Madde 2.8.).

islam mimarisinde ve icmimarisinde kapi (bkz. Madde 3.7.), “Allah'in Evi” olan camiye
girisin goksel-cennetsel bir boyutunu temsil etmektedir. Kuran’da yer alan “Gok acilir
ve kapi kapi olur” (Kuran-1 Kerim Meali, 2002:262, Nebe 78/19) aciklamasi, kapinin
sembolik anlamini 6zetlemektedir. Ayrica Kuran'daki cennet kapilari kavraminin bir
Ozeti olan “ya mufattiha l-abvab” (kapilar acicisi) tanimi, genellikle camiler iginde ve

tizerinde ¢ok sik yer almaktadir.

Evrenbilimsel bir kavram olarak kapi; yol, cennet, yikselme gibi kavramlarla
iliskilendirilmistir. iran geleneginde kapi bir dénisiim noktasini temsil etmektedir.

Ardalan ve Bakhtiyar (isfahan.org)*?

evrenbilimsel kapi imgesini “...bir yolcugun
baslangici veya bitisi” bigciminde tanimlamis ve aciklamigtir: “Portal, eyvan ya da
mihrap, hepsi de kozmolojik goksel kapi sembolizminin birer yersel uygulamasidir ve
gOksel kutsal mekana girisi yerylzinde somutlastirmaktadir”. Boylece gecis kavrami,
kutsal bir mek&na girisin makrokozmik bir ilk drnegin ardindan yapilmis ve bu niteligiyle

bir mikrokozmos sunan kapida somutlagmasini anlatmaktadir.

4.7. Yonelme Kavrami

Yapisal bir formun kutsal bir merkeze ydnlendirilmesi, kutsalin tanrisal haritada,

varolugsal eksen Uzerinde konumlandiriimasidir. Norberg-Schulz’'un (1980:20)

22 http://www.isfahan.org.uk/papers/manuni/bab2.html (Erisim Tarihi: 28.03.2012)
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vurguladigr gibi “ydnelmede amac¢ merkez, yol ve g¢evrenin tanimlanmasidir’. Bu
nedenle ibadet ekseninde yalnizca zeminin niteligi degil, fiziksel mekanin konumu da
Onemlidir. Havralarda Kudis yonu (bkz. Madde 1.7.), kiliselerde Dodu yo6nu (bkz.

Madde 2.10) ve camilerde Mekke yoni (bkz. Madde 3.8.) bu 6nemi vurgulamaktadir.

Genel olarak yonelme, herhangi bir alandaki uygun yeri bilin¢li olarak belirleme ve o
yerin uygunluguna karar verme eylemidir. Yerytzine ait bir yeri kutsalla iliskilendirerek
anlamh bir bicimde ortaya cikaracak tarzda belirlemek ise insani kutsala dogru
yoOnelten dinsel bir eylemdir. Boylece dini yapilar ya da ibadethaneler, kutsala dogdru
olan bu temel yonelis ile anlasilir hale gelmekte, kendi durum ve anlamlarini kutsala
gore belirlemektedir. Eliade’nin (1959:2) belirttigi gibi “Bir dayanak noktasi, bir yonelim,
bir sabit nokta olmadan hi¢ bir sey baslayamaz ve yapilamaz. Bu nedenle dindar insan
‘dinyanin merkezine’ yerlesmeye c¢aba sarf etmistir’. Boylece bu yerler, ibadet eden

insanlarin kendisine yoneldigi kutsalin gortinguleriyle birlikte tanimlanmiglardir.

insanin diinyaya ve (izerindeki insanliga ait yerlere iliskin algisini bigimlendiren yon ve
yonelme kavrami, tanribilim ve evrenbilimin evreni yorumlamasinda ilk sirada yer
almaktadir. Yonelme eyleminde, ibadete dayali bir hizalanmanin yani sira diinyanin
kendi cevresinde ve giinesin cevresinde donmesiyle olusan ana yonlere bagl uzaysal
bir hizalanma da s6z konusudur. Yonelmek, dinyanin merkezi ile yatay bir baglanti ve
goksel merkez ile dikey bir baglanti kurmak yoluyla diinyanin eksenini belirlemektir.
Ornegin islam’da “Kabe'’ye yonelmek, kisinin disiuncesini dogrudan tzerinde uzanan
gOksel ilk ornedine dogru yoneltmesidir” (Akkach, 2005:170-171). Bu bakimdan
yonelme kavrami, parcalanmighktan batiinlige, karmasikliktan basitlige, genelden

Ozele, cokluktan teklige dogru bir yol alma, bir tamamlanma sirecidir.

Konuya koordinat sistemi ile aciklik getiren Rus mimar ve akademisyen ibragimov
(2009:55), tektanrili dinlerde var olan “tanrisal mekan” kavramini éne sirmustir. Ona
gore dinlerdeki “evrensel yapi tasarimi benzerdir” ve bu yapinin goksel (cennet), yer
alti (cehennem) ve yerylizinden olusan “...0¢ 6gesi vardir”. Tanrisal mekanin koordinat
sistemi, bir merkez noktasi tarafindan belirlenmekte ve diger yerler bu merkeze goére

213

tanimlanmaktadir. insanin bakis acgisina gére evren “antroposentrik’tir Bunun

anlami, tanrisal koordinat sisteminde o&lcit alinan merkez noktasi insanin kendi

23 Antroposentrik terimi, ozellikle Tanri ya da hayvanlar karsisinda insanin merkez alinmasi ya da insanin

varolusun en 6nemli 6gesi olmasidir
(http://oxforddictionaries.com/definition/anthropocentric?q=anthropocentric, Erisim Tarihi: 12.06.2012).
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dunyasidir. Boylece insan, gozle gorulmeyen tanrisal mekanda yonuni bulmakta ve
evrendeki konumunu bilmektedir. Tanrisal mekénda bu konum, “kiresel” ve “yerel”
olabilmektedir. ibadethaneler acisindan degerlendirildiginde, tek bir merkeze (Kudiis ve
Mekke) yonelen havra ve camiler kireseldir; kiliseler ise daha ¢ok yerel bir konuma
sahiptir. Ancak koordinat sistemindeki gercek fiziksel mekanin konumu vyalnizca
yereldir. Ibragimov’a gére insan, mekanda dikey bir eksen olmadan, baska deyisle

gercek mekanda bir dl¢ut noktasi belirlemeden yasamini sirdiremez.

Museviler, Babil strgtiniinden beri kutsal tapinagin bulundugu ve kutsal merkez kabul
edilen Kudus’e yonelerek ibadet etmektedir. Havralardaki kutsal dolabin yoni yine
Kudis'i gdstermektedir. Dinyanin neresinde olursa olsun Museviler, birlestirici ve

batlnlestirici bir eylem olarak havralarda toplanip birlikte Kudiis’e yonelmektedir.

Hiristiyanlarda ibadet yoni, ginesin dogdugu yon olan dogudur. Kiliselerdeki sunak
dogu yonunde yerlestiriimektedir. Ozellikle geleneksel kilise mimarisinde buna cok
Oonem verilmis ve bir apsis ile ayrica vurgulanmigtir. Lewis’e gére (1892:96) dogu
yonundn Hiristiyanlikta ibadet yoni olarak kullanilmasinin kdkeninde, tipki vaftiz gibi,
pagan gelenekleri yatmaktadir. Bu gelenekte giinese tapma sz konusudur ve bu inang
sistemi, Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi donemlerde Mezopotamya, Misir ve Ege gibi pek
¢cok uygarlikta ve genis bir cografyada yaygin olmustur. Ayni bicimde, 6érnegin Atinalilar
da tapinaklarini ve sunaklarini doguya yonlendirmistir. Hiristiyanhktaki doguya yénelme
eylemi, bu dinsel gelenedin devami niteligindedir. Boylece dogan gunes, diger bir

deyisle yeni bir 1sik olan isa’ya giden kurtulus yolu sembolize edilmektedir.

islam dini yazininda “kible” olarak gecen ibadet yonii ya da ydnelme eylemine,
Musevilerde oldugu gibi bilyiik 6nem verilmistir. Oyle ki, bu konu Kur'an’da agik bir
bicimde dile getirilmigtir: “Herkesin yoneldigi bir yon vardir” (Kur'an-i Kerim Meali,
2002:9, Bakara 2/148). Kahera, Abdulmalik ve Anz (2009:55-56) yonelme konusuna
soyle aciklik getirmistir: “ibadet ekseni olan kible ya da caminin Mekke ydniine déniik
olmasi (axis mundi), islam’daki tek dinsel ve ayinsel hizmet [litirjik] uygulamasidir”.
Kébe, goksel dikey eksen ile yerylzinun yatay dizleminin bir kesisim noktasidir ve bu
bakimdan islam evrenbiliminde diinyanin merkezidir. Camilerde bu yén mihrap ile
gosterilmistir. Burckhardt (ceviri, 1994:36-37) mihrabi, bir teofani yuvasi olarak

nitelendirmekle birlikte ayni zamanda, Kuran'a dayanan baglica islam semboli
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oldugunu belirtmistir. Boylece dinyanin her késesindeki Muslimanlar, birérneklik

icinde cami yapisinin mihrabi araciligiyla bu eksene yonelmektedir.

Her l¢ dinde de ibadetin yoni; havralarda kutsal dolap, kiliselerde sunak ve camilerde
mihrap olmak Uzere dinsel i mekan 6geleri ile vurgulanmistir. Tim bu 6geler, fiziksel
ve kavramsal olarak kutsal mekani butiinlemektedir. Boylece her ibadethanede kutsalin

olmazsa olmaz bir isareti olarak yer almaktadir.

Ayni inanci paylasan insanlarin birlikte ayni yénde ibadet etmesi inananlarda birlik
duygusu olusturmaktadir. Bu bakimdan ibadet yonini degistirmek bir anlamda iginde
bulundugu inang sisteminden ya da topluluktan ayrilmak demektir. Yonelme kavrami,
yer ile gbgun bir merkez noktasinda kargilagsmasini ve inanan toplulukta birlesmesini

anlatmaktadir.

4.8. Aydinlanma Kavrami

inanan toplulugun aydinlanmasi kutsal kitaplarin okunmasi, vaaz verilmesi ve ilahilerin
soylenmesi ile iligkilidir. Bu bakimdan tektanrili dinlerin Tanr’'nin insanhda mesajini
iceren kutsal kitaplar, insanlarin aydinlanmasini sagladigi igcin sembolik olarak
aydinlik/isik ile bir tutulmustur. Ornegin; bireylerin, “sicaklik ve aydinlk iginde
yikandiklari” duygusunu anlatmalari gibi, aydinlanma kavrami da, aydinlik dereceleriyle
birlikte ¢cogu kez dinsel deneyimi tanimlamak icin kullanilmaktadir. Bu nedenle
havralarda okuma kursisu (bkz. Madde 1.9.), kiliselerdeki kirsiler (bkz. Madde 2.11.)
ve camilerdeki minber (bkz. Madde 3.10.), kutsal kitaplarin okunmasiyla birlikte

yasanan bu deneyimi ortaya koymaktadir.

Musevilik, Hiristiyanhk ve Muslimanlik vahye dayall dinlerdir. Vahiy, Tanrr’'nin
peygamberlerine diledigini sdylemesi ve bildirmesi i¢in sectigi 6zel iletisim yoludur.
Vahiyler, melek araciligiyla oldugu gibi aracisiz da olabilmektedir. Vahiy alan
peygamber, kendisinde, Tanr'dan gelen bir bilgi ve aydinlanma bulmaktadir. Her din,
kendi kutsal metinlerinin kaynagini Tanr’'dan ya da manevi esinden aldigina
inanmaktadir (Matthews, 2010:3). Musevilik, Hiristiyanlik ve Mislimanhda gore de

vahiy, dolayisiyla kutsal kitaplari insanlik i¢in en dogru, en saglam bilgi kaynagidir.
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Musevilikte Tanri, yeri ve gogu yarattiktan sonra ilk olarak “Yei Or (Turkge: Isik olsun)”
demistir. Bu 1sik, evrenin ve ruhlarin aydinligini simgelemektedir ve Musevi inancinda
Menora ile temsil edilmektedir. “...isigin bilimin aydinhdini ifade etmesi noktasindan
hareketle, ‘Menora’ ayni zamanda bilimin devamlihdini ve sonsuzlugunu sembolize
eder” (Alalu, vd., 2001:224). Kutsal dolap acilip Sefer Tora ortaya cikarildiginda ve
icerdigi bilgiler okuma yoluyla inanan toplulukla paylasildiginda farkl bir gerceklik aciga
cikmaktadir. Haham Rosenfeld’in (web, 2006) vurguladigi gibi “...bir kimseyi Tora bilgisi
ile aydinlatmak, ona herhangi bagka bir yolla yardim etmekten ¢ok daha 6nemli bir
davranistir’. Ne de olsa kutsal kitap, Museviler icin zaman ve mekanlar Ustu, ahlaksal

ve toplumsal diizen 6geleri iceren Tanri buyruklari battnaddr.

Hiristiyanhigin  kutsal kitabi incil, Hiristiyanlar tarafindan mijde (iyi haber) olarak
nitelendirilmektedir. Buna uygun olarak incil’de ilk yaratilanin “sdz” oldugu, séziin de
Tanr’nin kendisi oldugu anlatiimaktadir (Miijde: incil'in Cagdas Bir Cevirisi, 1987:196,
Yuhanna 1:1). Dini bilgiye ve aydinlanmaya verilen 06nem kilise binalarinda
gorulmektedir. Kilise mimarisinde ve igmimarisinde bati kapisi, inanan toplulugun ¢ikis
icin kullandigr kapidir. Buna kargin 6gle gunesini alan guney kapisi, “bilgiyle
aydinlanmig” 6zel lyelere (rahipler, teologlar, dini bilgeler) ayrniimistir (Demetrescu,
2000:30). Bundan bagka kiliselerdeki okuma kirsiisiine genellikle “incil, Tanr’'nin
So6zU” ibaresi yazilmaktadir. Bazen bu cimleyle birlikte kirstye, Latince “karanhgin

icindeki 1s1k” anlamina gelen Lux in Tenebris s6zu oyulmaktadir.

islam’da ise dini bilgi sahibi olmanin ve okumanin 6nemi kutsal kitabin adinda gizlidir.
Kur'an'in Arapcada anlami “ezberden anlatma, sesli okuma” anlamina gelmektedir. “Bu
iki s6zciik, Kur'an’i ve islam’daki yerini anlamada énemlidir ve ayni zamanda sozel ve
yazili olmak Uzere vahyin c¢ift yonini ortaya koymaktadir. ... Tanri, Muhammed’e
mesajini iletmis ve Muhammed de bu mesaji onun izinden gidenlere bildirmigtir” (Van
Voorst, 2008:291). Ayrica islam’'daki ilk buyruk “oku’dur (Kuran-1 Kerim Meali,
2002:280, Alak 96/1). Peygamber Hira magarasinda iken melek Cebrail'in getirdigi ilk
ayettir. Kur'an'in pek cok ayetinde Tanrr'dan gelen haber ve emirleri okumanin énemi
belirtiimigtir. Ornegin, Mekke ddéneminde inen ve 62 ayetten olusan Necm (Tirkge:
Yildiz) Suresinde (Kuran-1 Kerim Meali, 2002:224), basglica Kur'an’in bir vahiy eseri
oldugu vurgulanmaktadir. Bunun diginda Kur'an’'in bir 1sik oldugu ve béylece ayetlerin
okunarak insanlarin aydinliga erecegdi 6zellikle su iki ayet ile anlatiimigtir: “Ey insanlar!

Size Rabbinizden kesin bir delil (Hz. Muhammed) geldi ve size apacik bir nur (Kur'an)
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indirdik” (Kur'an-1 Kerim Meali, 2002:39, Nisa 4/174) ve “Andolsun, biz Musa ile
Harun’a, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin o Furkan’i™**
olarak verdik (Kur'an-1 Kerim Meali, 2002:128, Enbiya 21/28). Minber ya da kursude,

imam tarafindan Kuran ve hadislerin okunmasinin yani sira cami duvarlarina yine

(Tevrat’i) bir 1s1k ve 6gut

kutsal kitap Kur'an'in dilinde Arapc¢a yazilmis ayetler ya da hadisler araciligiyla Tanrn ve

elcisi inananlara dogrudan seslenmektedir.

Musevilik, Hiristiyanlik ve Muslimanlikta toplanma bigciminde gerceklesen dinsel
etkinlik, dini liderin kirside inanan topluluga kutsal kitabr okumasi ve vaaz vermesi ya
da dini konusmalar yapmasiyla devam etmektedir. Okuma eylemi, i¢c mekan
kurgusunda ve kirsinin i¢c mekanda yerlestiriimesinde belirleyici bir etkendir.
Geleneksel mimari ve icmimaride, dénemin olanaklarina gore akustik c¢cozumler
getirilmistir. Bu nedenle hacimsel bicimlenis, genellikle dikdortgen ya da kare tabanli ve
kubbelidir. Kurst, herkesin gorebilecedi bicimde yiksek bir platform (zerine
yerlestirilmistir. Modern ibadethanelerde teknolojinin olanaklarindan yararlaniimakta ve

bunun icin gerekli ses sistemleri kullaniimaktadir.

Her dinin, kendi inanan grubuna égrettigi kendine 6zgi bir dilnya gorisii vardir. ilkénce
etkileyici bir kigi, bir dini 6nder, bir peygamber araciligiyla tarihsel yorumlar yapilarak
ortaya c¢ikan inang sistemi, zamanla kaleme alinan kutsal kitaplar araciligiyla inanan
topluluga yol gosterici bir 1sik olmaktadir. Musevilik, Hiristiyanlik ve islam, tim
insanlarin Tanr’nin herkes i¢in gecerli olan dgretilerine uygun yasamalari gerektigini
savunmaktadir. Buna gore inananlar, fiziksel ve metafiziksel diinya, yaraticinin fiziksel
dinyadaki yansimasi, insanin varolussal gercedi, yasam ile o6lim gibi konularda
bilgilendiriimektedir. Her din, insanlik adina dnemli bir sorunu tanimlamakla 6gretisini
yaymaktadir. Bu dinlere gore bir seyler yanlis gitmekte ve diizeltiimesi gerekmektedir
ya da insanlik bir takim edimlerde bulunurken dikkatli olmali ve sonuclarini digtinerek
hareket etmelidir. Ne de olsa insanlar, mutlulugu oldugu kadar aciy1 da
deneyimlemektedir. Bu bakimdan dinler, yalnizca bireysel deneyimlerle yiz ylze
gelmemekte, ayni zamanda insanligin genel durumuyla da ilgilenmekte ve kendi inang
sistemine goére sorunlara ¢6zim getirmektedir. Tektanrili dinlerde bu ¢dzim, kutsal
kitaplarin izinden gitmek ve Tanrrda kurtulugsa ermektir. Musevilik, Hiristiyanlik ve
Muslimanhkta bunun nasil olacag! kutsal kitaplar okunarak, yorumlanarak ya da

ibadethanelerde inanan topluluga seslenerek gosterilmektedir. Tim bu uygulamalar,

24 Furkan, Arapcada “hak ile batili birbirinden ayiran” demek olup Kur'an'in isimlerinden biridir.
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dini 6nderler tarafindan verilen ve inanan toplulugun giindelik yagsamdaki sorunlarini ve

davranig bigimlerini de iceren egitim ve 6gretimi de kapsamaktadir.

4.9. Sonsuzluk Kavrami

Isik, pek cok kultirde sonsuzlugun sembolli olarak gorilmektedir. Musevilik,
Hiristiyanhk ve Muaslimanhgin kutsal mekéanlarinda 1s1gin roli benzerdir. Tanr 11gin
yaraticisi ve kaynagidir (Stegers, 2008:65). Bu nedenle ibadethanelerde aydinlatmaya
¢ok 6nem verilmig; bu yaklagim, havralarda ebedi lamba (bkz. Madde 1.12.), kiliselerde
tapinak lambasi (bkz. Madde 2.13.) ve camilerde lambalar (bkz. Madde 3.11.)
biciminde somutlagmistir. Dinsel agidan bakildiginda bigimler gecicidir, yalnizca bigimi
olmayan Tanr sonsuzdur. Bu anlayis nedeniyle Tanr, bicimi olmayan sk ile
sembolize edilmig, bicimin sureklili§i ise dinsel degil kiltiirel olarak goriulmis ve ele

alinmistir.

ibadethanelerde bazi ayin ve dualar, kandil ya da mum isidiyla gerceklestirimektedir.
Kandil, lamba, mum gibi ibadete eslik eden 1sik kaynaklari, temel olarak kutsal ve
yeryUzindeki varolusun askinhgini sembolize eden atestir. Bu bakimdan tektanrili
dinlerde isikla sembolize edilen sonsuzluk kavraminin kdkeni Zerdustlik dinine
dayanmaktadir. Zerdust dini, “ates kulti” ile baglantiidir ve ates, “...1s1gin bas tanrisi
Ahura Mazda'nin oglu ve ates tanrisi Atar olarak karakterize edilmigtir’ (Hall,
1994:100). Bu nedenle kuttérenlerin yapildigi ates tapinaklarinda tanr tasviri yerine

ates kultd kullaniimaktadir.

ibadethanelerdeki 1sigin ve dogal aydinlatmanin baslica kaynadi olan gines, antik
toplumlarda tanri olarak gorilmus, bu gok cismine kutsallik ve kozmik gu¢ gibi anlamlar
yuklenmigtir. Antik Misirda gunes, evrenin yaraticisi tanri Ra’'dir ve ginesin tum
yasamin ve yaratimin kaynagi olan Ra’nin g6zi olduguna inanilmistir. Ayni bicimde
“modern Musevilik, Hiristiyanlk ve Mislimanhgda temel olusturan erken dénem Yahudi
inaniglarinda 1s1ga ¢cok dnem verilmistir” (Hoffman, 2010:1-2). Her (¢ dinde de baslica
ibadet ve ayinler giin batimi ve giin dogumuna gore ayarlanmaktadir. Bu saatlerde giin
1IS1g1 daha hafiftir ve ibadethane i¢c mekéaninda, 6zellikle geleneksel érneklerinde sik¢a

rastlanan renkli camlarla istenilen goérsel etki yaratiimaktadir.
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Dogal 1s1din yani sira ibadethanelerde, 6zellikle yapay isik kullaniimasinin iglevsellikle
birlikte sembolik bir anlami vardir. ic mekanda ibadet edenler icin gereken atmosferin
yaratilmasinda cesitli siddette aydinlatmalar, kandiller ve mumlar kullaniimaktadir.
Kaynagini havralarda cesitli formlarda temsil edilen Menora’dan alan ebedi lamba ve
kilisedeki tapinak lambasi gibi simgesel aydinlatma araclari, Tanr’'nin sonsuz varligini

ve yiceligini sembolik olarak vurgulamaktadir.

Musevi inancinda 1sik, Tanrr’nin ilk yaratimidir (Stegers, 2008:65) ve bu 6greti, Meorot
kavramiyla birlikte 1s1ga verilen 6nemin bir gostergesidir (bkz. Madde 1.5.). Musevilere
gore “Yahudi toplumunu sirekli kilan sonsuzlugun atesidir” (Wein, web, 2006). Bu
anlayis, kutsal dolap 6ninde asili duran ebedi lambayla sembolize edilmektedir. Onlara
gore Tanr’nin aralarindaki sonsuz varligini sembolize eden bu 1sik, ayni zamanda
Tora’nin da sembolidir ve geleneksel Yahudi yagsaminin sicakligini her yerde temsil
etmektedir. Tora, yasam ve olaylarin sonsuzlugu hakkinda bilgi vermekte ve Tanr ile

kullari ve Museviler ile Tora arasindaki yok edilemez sevgiyi 6gretmektedir.

Kiliselerde 1sik, havralardakine benzer bir rol Ustlenmigtir. “Hiristiyan tanribilimi, 1sik
Uzerine kuruludur” (Stegers, 2008:60). Bu nedenle Tanri, 1s1din yaraticisi olarak
gorulmis ve sonsuz varhigr kilisedeki tapinak lambasiyla temsil edilmistir. Norberg-
Schulz (1980:54), Hiristiyan inancinin tin Gzerine varolusgu bir gerceklik olarak
kurulmasinin, Ortacagda da soylemlerin amacinin “madde otesi” olmasina ve klasik
antropomorfik buyrugun reddedilmesine yol actigini belirtmistir. “Bu durumda Ortacag
insaninin dogal goriingtler arasinda en soyut olan 1s1g1 “insa ettigini” sbyleyebiliriz. O
zamandan beri 1$1g1n mimari karakter yaratmada birincil anlami vardir”. Béylece 1sik,

Hiristiyanhkta madde 6tesinin bir iglevi, yani tanrisallik olarak gortlmuastar.

Katolik ve Episkopal (piskoposlarca yodnetilen) kiliselerdeki bazi 06zel dinsel
uygulamalarda ayinin bir parcasi olarak kilise binasi icinde, drnegin “Paskalya Gecesi”
ayininin baglangicinda buyik bir senlik atesi yakilmaktadir (Hoffman, 2010:15).
Ortodoks kilisesinde 1sik, bundan farklh uygulamalarla da olsa sembolik anlamini
korumaktadir. Buna gore, 0zellikle Yunan, Ermeni, Koptik ve Suriye Ortodoks kiliseleri,
her yil “Kutsal Cumartesi” adi verilen Paskalya aksami, kutsal isigin (isa’nin)
gbrinmesini kutlamaktadir (Malaty, 1992:70). Bu amacla ¢ok sayida inanan, ellerinde
isa’nin yeryiiziindeki 33 yil siiren yasamini sembolize eden 33 mumla birlikte ayine

katilmaktadir. Boylece kiliselerde inanan toplulugun ilgisini cekmek ve kurtuluga giden
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yolda inananlara eslik etmek icin mumlar, yani i1sik kullaniimaktadir. Bu sayede kilise
icinde mistik, askin bir atmosfer yaratiimakta ve 1sik araciliiyla inananlar, Tanrr’nin

sonsuz gercekligine tanikhk etmektedir.

islam’da 1s1k en temel soyut anlatimlardan biridir ve Kuran'da yer alan Nur Suresi,
Isiga verilen sembolik 6nemin bir gostergesidir. Kutsal kitapta Tanri, 1s1§ini bir kandile
benzetmekte ve kandilin icinde adinin anilmasina izin verdigi evlerde yandigini
bildirmektedir (Kuran-1 Kerim Meali, 2002:140, Nur 24/35-36). Grabar'a gore
(1987:115) mihraplar, Kur'an'da yer alan bu ayet dolayisiyla bir lamba icermektedir. Bu
bakimdan cami ic mekanindaki isiklar, Tanr’'nin goklerin ve yerin nuru olduguna
taniklik etmektedir. Allah’in huzurunda tiim insanlar esittir. Bunun bir géstergesi olarak
cami i¢c mekéanlar, esit dizeyde aydinlatiimaktadir (Stegers, 2008:66). Camilerdeki
blyuk avize, Muslimanlar arasindaki birligin bir semboli olarak insanlarin aydinlanmak
tzere bir araya geldiklerinin ve kutsalla baglanti kurduklarinin gorsel bir anlatimidir.
Bunun diginda Tanri'nin kendi evindeki soyut varligi Kabe’'nin icindeki lambalarla temsil

edilmistir.

Her U¢ dinde de 1sik, dogrudan ya da dolayh olarak tanrisallikla iligkilidir. Tanri'nin ve
ogretisinin sonsuz gucund ve varligini sembolize etmekte, birlik, butlinlik ve uyum
duygusunu artirmakta ve i¢c mekanin toplanma amacini vurgulamaktadir. Sonugcta ik,
ibadethanelerin tasarimini, antik toplumlarda da oldudu gibi derinden etkilemistir.
Dinsel yapilar, her kiltiiriin evren hakkindaki temel digtincelerini, tanrinin dogasini ve
yaratihs dusincesini yansitmaktadir. Bu nedenle dinsel yapilarin aydinlatiimasinda
tinsel icerik, inan¢ ve ayinlerden kaynaklanan farkliliklar vardir. Isik, yalnizca dinsel
uygulamalarda gereken gérsel butinligia saglamak igin degil, ayni zamanda mistik ve

tinsel duygular uyandirmak ve dini inanci gticlendirmek icin de kullaniimaktadir.

4.10. Gagn Kavrami

ibadethaneler, kilisedeki can kulesi (bkz. Madde 2.16) ve camideki minare (bkz. Madde
3.12) araciigiyla ibadet vaktini inanan topluluga bildirmektedir. Her iki 6gdenin de
birbirinin benzeri hem iglevsel hem sembolik 6zellikleri vardir. Bu bakimdan ibadet
vaktini bildirmek, inanan topluluga c¢agrnda bulunmak, toplulugu batinlestirici ve

kendilerine dinsel gorevlerini animsatici bir nitelik tagimaktadir.
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Can kuleleri, kiliselerdeki ayini bildirmenin yani sira bulundugu konumla da inananlara
kutsalin bolgesinde olduklarini bildirmekte ve kiliseye girislerde yol gésterici olmaktadir.
Ayni bicimde minare de, iglevsel olarak inananlara namaz vaktini bildirmenin yani sira
sembolik olarak kutsal bélgenin yerini isaret etmektedir. Ayni zamanda kulenin kendisi

ya da goélgesi, inananlara gecis yollarinda yoninid bulabilmesi igin rehberlik etmektedir.

Yapinin bulundugu nokta dinya ile olan iligkisini ve yikselmesi gbkyizi ile olan
iliskisini gostermektedir. Dikeylik ve dinsellik daima birlikte ele alinmistir. Can kulesi ve
minare, dikeyde bulusmanin somutlastirilmis birer sembolik imgesidir. Bicim ve
gorandamleri farkh da olsa, temelde bu denge iligkisi korunmaktadir. Dikeylik, dinsel
yapilan ayirt etmek ve tanimlamak icin en ¢ok kullanilan semboller arasindadir.
Eliade'nin (ceviri, 2009:62) dedigi gibi “Gok, dogal olarak varhgiyla askinhgi, gici ve
degismezligi ‘simgeler. GOk vardir; cunkd yicedir, sonsuzdur, dokunulmazdir,
gucluddr. Bir yandan askin mekanin simgesini paylasir (‘yuksek’, ‘dikey’, ‘ylce’ vb.)".
Can kuleleri ve minareler, dikey formlari ile kutsalin birer semboll olarak gok ile yer
arasindaki baglantiy1 vurgulamaktadir. Cesitli gérinim ve boyutlarda gokytiziine dogru
uzanmakta ve tanrisal enerjinin yerylziine taginmasina aracilik etmektedir. Béylece
varliklariyla parcasi olduklar ibadethaneyi ve bagh olduklari inang sistemini temsil
etmektedir. Bunun yani sira inanan topluluga ibadet vaktini animsatmakla beraber
sembolize ettikleriyle birlikte kutsalin varhigini tim topluma bildirmektedir. Bu bakimdan

bu mekéansal imgeler, inananlar igin evrensel bir ¢cagri niteligi tasimaktadir.

insan ve ruhsal kaynaklara duydugu gereksinim, erken avci kultiirlerden Musa’nin
Tanrn ile yapti§i anlagsmaya; isa’nin kurtulusa giden yolu sundugu Hiristiyan 6gretisine
ve Allah’in iradesine teslim olmayla birlikte uzlagsmanin saglandigi islam’a kadar tim
blylk inan¢ sistemlerinin vaadidir. Bununla birlikte ibadethaneler genel anlamda
“...duragandir, ikincil 6neme sahip belli bash hareketli 6delerden ayr yapilardir”
(Norberg-Schulz, 1980:54). Bdylece ibadethaneler, kalici anlamlara sahip olma
temelinde gecici temel yapilari meké&nsal imge ve sembollere yiklemek yoluyla
cagrisini iletmektedir. Oncelikli olarak yasam bir “harekettir” ve ayrica “y6n” ve “ritim” ile
bir batiindir. Buradaki gbge dogru yikselen ve yonlendirilen yapinin varligi, kullanilan

iletisim boyutunu somutlastirmak icindir.

Gokyuzine yonelme, temel varolussal bir semboldir. Can kuleleri ve minareler, gége

yonelmede hareketin durmus, ancak ¢agrinin kalici oldugunun bilgisini vermektedir.
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Kutsalin birer gézlem kulesi olan bu imgeler, temsil ettikleri tanrisaligin mutlak ve
degismez guclund inanan topluluga animsatmakta, tanrisal mesajini iletmekte ve
cagrisini tum insanhga yinelemektedir. Bdylece onlan kutsalin mekanina davet

etmektedir.

5. BULGULARIN DEGERLENDIRILMESI

Tektannl G¢ dinin yapilar arasinda énemli bir yere sahip olan ibadethaneler, yalnizca
ait oldugu inanc¢ sisteminin iglevsel hizmet sunumlarini gerceklestiren mekanlar olarak
degil, temsil ettikleri ya da kullandiklari simgesel dil ile de diger yapilardan
ayrilmaktadir. Bu baglamda havra, kilise ve cami i¢ mekanlarinda tanimlanan pek ¢ok
islev arasinda, 6rnegin havralardaki Ahit Sandigrni iceren kutsal dolap, kiliselerdeki
isa’nin kurban ediligini sembolize eden sunak ve camilerde ibadet yoniinii vurgulayan

mihrap gibi 6zellikle dini yapilarda gorilen imgesel ve sembolik nitelik 6n plandadir.

Bu calismada, olgubilimsel bir yaklagimla ve olusturulan kavramsal ¢cerceve temelinde
Musevilik, Hiristiyanlk ve Mislimanligin semboli ve dinsel dgretilerinin birer evrensel
imgesi olan havra, kilise ve cami i¢ mekanlarina ibadethane kimligi kazandiran
mekansal imge ve semboller ortaya konmustur. Daha sonra bunlarin karsilagtirmali bir
analizi yapilmistir. Analiz yapilirken mekéansal imge ve sembollerin tarihsel sire¢
icindeki gelisimleri de dikkate alinarak, drnegin Nebatiler'in “tanri taglar” ve “mihrap”
iligkisi (bkz. Madde 3.9.) gibi iliskisel degerlendirmede bulunulmustur. Daha sonra bu
mekansal imge ve sembollerin islevleriyle birlikte temsil ettikleri anlamlar g6z éninde
bulundurularak aralarinda ortak olan belli bash kavramlara ulasiimistir. Bu
karsilastirma, ibadethane i¢c mekanlarinda yer alan i¢c mekan 6gelerini saptamaktan
cok, bu dgelerin, kutsalla iligkisinde yuklendikleri iglevsel ve sembolik anlamlarla temsil
ettikleri kavramlar ayirt etmesi bakimindan énemlidir. Buna gére ilkdnce havra, kilise
ve cami i¢ mekanina ibadethane kimligini kazandiran ortak mekénsal imge ve
semboller belirlenmistir. Belirlenen bu mekénsal imge ve semboller 1siginda sinir,
arinma, toplanma, ayrim, simgesellik, gecig, yonelme, aydmlanma, sonsuzluk ve ¢agri
kavramlari bulgulanmistir. Boylece iyi kurgulanmig ve iyi tasarlanmis bir ibadethane ic
mekani i¢in gerekli olan ve ibadethane i¢c mekan tasarimini okumada goérece ortak olan

kavramlar ortaya konmustur.
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ic mekanin farkh bolimleri farkl anlamlarin tagiyicisidir. Kutsala iliskin deneyime,
dinsel degerlere ve Kkiltirel anlatimlara taniklik etmektedir. Mekénsal imge ve
semboller, tarih ve yaraticillk araciligiyla evrensel tanimlamalarda bulunmaktadir.
Dinden dine ve bdlgeden bolgeye farklilik gosterse de, inang¢ ve ibadet baglaminda
dinsel gelenegi ve uygulamalari anlatmada ve dgretmekte temel islevleri vardir.
ibadethane ic mekanina iliskin mekansal imge ve semboller, dinsel anlamlara ve
tanrbilimsel 6gretilere kabul edilir bicimde aracilik etmekte, ibadete 6zendiren ve
inananlarda adanmiglik duygusu uyandiran kavramlara gotirmektedir. Bu kavramlar,
inananlari ¢cevreleyen ve her yoénden etki altina alan yersel bir anlamlar sistemi iginde
varliklarini belli etmektedir. Zihnin 6tesinde, kendine has dogrudan ve varolugsal bir
bicimde inananlar kusatmaktadir. Uyumun ve estetigin dili ise gereksinimlere, bakis
acilarina ve isteklere gore yalin ya da zengin olabilmektedir. Boylece ibadethaneyi

ibadethane yapan kosullar yaratiimis olmaktadir.

Her (¢ dinde de sembolik anlam, dinsel yasamin 6ziine aittir ve bitiincil bilincin, yani
inanan topluluklarin varolugsal ve evrensel bir verisidir. Sinir kavrami ile temsil edilen
havra ve camilerdeki giris ve kiliselerdeki narteks, kutsala giden yolda aracilik eden
birer kdpri durumundadir; i¢-dis iligkisi kurarak kutsal ile kutsal olmayani birbirine
baglar. Birer gecis noktasi olan kapilar, kutsal mekanda yasanan i¢sel donisimin
baslangic ve bitis esigidir. Bedensel ve tinsel arinma yoluyla, yersel alandan goéksel
alana adim atilir. ibadet mekani, ayrilmis 6geleri bir araya getiren kutsalin toplanma
yeridir. Burasi ilksel mekanin daha kicik boyutta yeniden yaratildigi kutsal merkezdir.
Yonelme kavrami sayesinde ibadet mekéani bir yone sahiptir. Yerel ya da kiresel,
toplanma mekani “dinyanin merkezi” ile iligki kurarak kutsanir; ¢coklugun yoneldigi ve
kendini buldugu bir kutsal mekana donlusir, yani Tanr’'nin evi olur ve evrensellesir.
Tanrr’nin sozleri ile tinler ve zihinler aydinlanir; Tanr’nin sonsuz varlidi ve gicu ise
gidilen varolus yoluna 1sik tutar. Can kulesi ve minarede yer ile gok karsilasir ve
inananlara yonelik ibadete ¢agrida oldugu kadar tim insanlara yonelik vahiy ¢cagrisinda

birlesir.

Bdylece ibadethane i¢c mekani, mekansal organizasyon baglaminda gorsellestiriimekte,
mekansal imgeler bicimsel sdylemlerle sembolize edilmektedir. Dogal “seyler” olan bu
sdylemler, mekénsal iligkilere go6re daha anlasiimazdir ve gergcekte bunlarin
somutlastiriimasi, kavramsal boyutu olusturan bir dilin varhdini énceden varsaymayi
gerektirmektedir. Norberg-Schulz’'un (1980:28) da belirttigi gibi “Boylesi bir dil, ¢esitlilik

gosteren ve farkli yollarla birlestiriimis temel 6gelere dayanmaktadir’. Havra, kilise ve
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cami i¢c mekéanlarina ibadethane kimligini kazandiran mekansal imge ve semboller,
Ozellikle icmimari butunlik ile iligkilendirilebilecek kavramlara goétiren temel

O0gelerdendir.
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SONUC

Dini yapilarin tasarmini birinci derecede dini veriler etkilemektedir. Bu verilerin
bilinmesi ve dogru anlagiimasi tasarimin basarisinda 6nemli rol oynamaktadir. Kahera,
Abdulmalik ve Anz’'in (2009:ix) vurguladigi gibi “Ayinsel ve dinsel meké&n konusunda
“yer yapma (place making)’nin ex nihilo®® bir siire¢ olmadigini animsamamiz gerekir”.
Diger taraftan bagh basina bir kurum olan din ile toplum arasinda sirekli bir etkilesim
vardir. Bunun sonucunda kultirel ve dinsel gelenekler, ibadethane mekaninin
tasariminda ve estetik kurgusunda dnemli rol oynamaktadir. Bununla birlikte kiltirel ve
inanca dayali degerler, insan davraniglan ve inan¢ sistemleri cercevesinde
kavramsallastirilabilir. Bdylece ibadet mekaninin mekénsal acilarn ve o6zellikleri bu

anlayisa uygun olarak yeniden yorumlanabilecektir.

Cagdlar boyunca insanoglu kutsal kabul ettikleri yerlere anlamlar yuklemis ve bu yerler
Uzerinde olusturduklar dinsel yapilarn kutsal mekénlara dénustirmustir. “Dinyanin
merkezi”nin 6l¢ut alinmasiyla bir toplanma mekénina olan gereksinim hi¢ yok olmamis
ve “bir yere ait olma” durumuyla esdeger gorulmistir. Paylasilan ortak degerler
temelinde bir topluluga ait olma duygusu ise belli bir mekéanla iligkilidir. Norberg-Schulz
(1980) Genius Loci adli kitabinda mekani yorumlarken, aidiyetlerin bir yere baghhk
duygusuyla iligkili oldugunu ve bu duygunun insan igin varolussal bir anlam tagidigini
anlatmistir. Buna gére inang sistemleri, cogu zaman anlamli yerlerin tanimlanmasinda

onemli rol oynamaktadir.

Kutsal mekéan, bilimsel cevrelerde, Ozellikle 20. yuzyll boyunca felsefi acidan
anlasilmaya ve tanimlanmaya cahlsiimistir ve bu sireg¢, 21. yizyilin basinda da
surmektedir. Pek cok dinler tarihgisi, tanribilimci, filozof ve arastirmaci konuyu enine
boyuna tartismig, irdelemis ve dislncesini ortaya koymustur. Bu nedenle, kutsal
mekéana iliskin yapilan her tanim, gerektidi gibi c¢oklu bir bakis acisi ile

degerlendirilmelidir.

Kutsal bir mekanda kutsala iligkin bilin¢ olusturmak, bir takim égelerden olusan zengin

imgesel ve sembolik bir ag 6rgisu icinde tanrisalligin ayirdina varmak; gecmise ait

25 Felsefi ve tanribilimsel baglamda “yoktan var etmek” anlaminda Latince bir terimdir.
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anlatimlar ve gelecege ait beklentilerin simdide yasandigi dinsel deneyime dahil olmak
demektir. Bu durumda tasarimsal agidan inang sistemini ve mekéansal gelenegi dogru
anlamak, birbirleriyle olan iligkileri kesfetmek, esin kaynagi ve yaratici olabilecek

katkilarin bilincine varmak dnemlidir.

Tektannli dinlerin ibadethanelerinde yer alan ve onlara ibadethane kimligini kazandiran
mekansal imge ve sembollerine iliskin ortak kavramlar Gzerine yapilan bir arastirma;
dinler tarihi, dilbilim, tanribilim, kékenbilim, toplumbilim ve olgubilimsel kaynaklari ve
tektanrili dinlerin kutsal kitaplarini iceren ¢ok yonli bir ¢alismayi gerektirmistir. Bu
baglamda, olanaklar elverdigi ve erisilebildi§i 6lciide konuya iliskin alanyazin, dini
icmimarinin olusum sudrecine iligkin tarihsel veriler ve dini icmimariyle dogrudan

iliskilendirilebilecek yazili kuramsal yaklagimlar degerlendirmeye alinmistir.

Bir ibadet mekéani, baska bir diinyaya adim atmak, yapinin zenginligini ve icerik olarak
baglantilarini kesfe ¢cikmak gibi, temelde sembolik 6yki ve anlamlardan olusmaktadir.
Bir ibadethanenin imgesel ve sembolik yapisi ile donatilar ve kurgusu, tanrnsal bir
duyguyu yansitmakta, estetik nitelikleri ise kutsall agiga ¢ikarmaktadir. Her iki olgu da
bir sureklilik icinde, fakat zit yonlerde yasanmaktadir. En yalin haliyle kutsallik,
birdenbire ve sezgisel olarak kavranir; sembolik yansimalardaki derin ve zengin
kutsallik ise zaman icinde asamali olarak ayirt edilir. Ne de olsa somut imge ve
sembollerin arkasinda diger sembollerle bitlnlesmis, ¢okanlamlilk 6rgisi icinde
yuklenmig tarihten dodan ¢ok sayida bilgi ve deger vardir. Sembolik anlamlarla yikIu

dini yapilar, inananlarla bu imge ve semboller araciligiyla iliski kurmaktadir.

ibadethane mimarisi ve icmimarisi, caglar boyu her tarihsel dénem ve cografi bélgede
kendine 6zgi bir bicimde gelismis, kutsal dinyanin semboli ve yenilenen evren
anlayisinin gelecekteki imgesi olmustur. Ibadethaneler dinsel icerikli yasamin
merkezidir. Bu mekanlarda inananlar, Tanr’'ya olan inanglarint ve glvenlerini
tazelemekte, tinsel agidan arinmis ve yenilenmis olmaktadir. ibadethaneler bayram
kutlamasi, bayram ayini ve bayram namazi; siinnet, evlilik ve vaftiz gibi térenler ve
cenaze toreni ve cenaze namazi gibi anma ve ugurlama etkinlikleri; dinsel egitim ve

kutsal kitap 6gretimi gibi egitsel konularla birer toplumsal merkez iglevi gormektedir.

Museviler, Hirristiyanlar ve Miuslimanlara ait ibadethaneler arasinda, her dinin kendine

6zgll dinsel 6greti ve uygulamalarindan kaynaklanan farkhliklar vardir. insanlar ibadet
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mekanlarini, kendi inan¢ sistemlerini temsil etmek ve dinsel uygulamalarini
gerceklestirmek Uzere olusturmaktadir. Havralarda kutsalin orintlisti, ¢cogu zaman
kutsaligin ic mekanda farkli diizeylerde tanimlanmasi bicimindedir. Ornegin Ahit
Sandigrnin - bulundugu “Kutsallar Kutsali” denilen mekén Kudis Tapinagrni
yansitmaktadir. Cogu havrada geligtirilen i¢ mekan kurgusu, Tora rulolarinin kondugu
ve ibadethane i¢c mekaninin en kutsal bolimi olan kutsal dolap ve yine Tora’nin
okundugu okuma kirsustine gore belirlenmistir. Kiliselerde, dikkati yonlendiren ve
sembolik anlatimlarda bulunan bir dizi igmimari 6ge, kutsal mekan duygusu verecek
bicimde diizenlenmekte ve bu sayede etkileyici bir atmosfer yaratiimaktadir. Boylece
genel olarak i¢c mekanin iglevsel kurgusu; oturma siralari, gegitler, kirsii ve sunak ile
birlikte “Tanr’nin Evi” olma niteligine karsilik gelmektedir. Camilerde, zeminin de
kullanildigi ibadet bicimine uygun olarak merkezi mekanin boslugunda yaratilan yalin
atmosfer, mihrap ve minber ile zenginlestirilmis, soyut duvar bezemeleriyle

vurgulanmigtir.

Her ne kadar dinsel 6greti ve uygulamalar geredi havra, kilise ve camiler birbirinden
farkh olsa da, dini ic mekana iliskin 6z nitelikler aynidir. Buna gore kutsal mekanlar,
daima ait oldugu inang sistemini yansitan ve inananlari kutsal ile baglantiya sevk eden
“tann merkezli” yapilardir. Mekansal imge ve semboller, bu anlayisi vurgulayan
anlamlarin tagityicisi durumundadir. inanan bireyler ve toplumlar, yiiklenilen bu
anlamlar araciigiyla evreni kavramaktadir. Tum kavramlarin temelinde doéngusellik,
sureklilik ve merkezilik anlayisi yatmaktadir. S6z konusu mekansal imge ve sembollerin
simgesel kapasiteleri, islevsel kapasitelerinden daha az anlamli degildir. Simgesel
cagrisim, mekansal imge ve sembollerin gercek toplumsal kullanilirhgini

gOstermektedir.

Dunyevi alandan cikip kutsalin alanina girmek, giris béliminden itibaren ibadet
mekani icinde de surmektedir. Giristeki esik siniri ile tanimlanmis kapi gecisi, arinma
yoluyla toplanma dikey eksende kutsalin merkezinde bulusmayi, ayrigarak da olsa
butinluk icinde yénelme kutsal ile yatay eksende kenetlenmeyi ve kirsi de varis
yerini, yani aydinlanmayi simgelemektedir. Bir dinin tapinim gereksinimlerini
karsilayan ibadet mekani, Tanr’nin sonsuzlugunu, ait oldugu dinin varolussal
simgeselligini ve insanogluna yonelik sesli ya da sessiz ¢agrisini vurgulamakta ve o
dinin ideolojisinin dogrudan etkisini tagimaktadir. Bu mekénlarda, gindelik siradan

yasamin iginde, gecici bir zaman sirecinde yasanan anlar s6z konusu degildir.
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Buralarda zamandan ve meka&ndan bir kopus ve cesitli araglarla (dua, fiziksel devinim
vb.) kutsal bir zaman ve mekanda Tanrr'yla bulusma gerceklesmektedir. ibadethane
icinde yasanan an ile birlikte, birbirini izleyen ve mekanik olmayan toplumsal yasam ve

sonugcta evrensel ritimle iligkili bir stireklilik s6z konusudur.

Dini mekanlar, ibadetlerin yerine getirildigi mekanlar olarak dinamiktir. Ancak bu
mekanlar, yalnizca “ibadetlerin ya da ayinlerin yapildigi mekan” anlayisinin ¢ok
Otesindedir. Kilde’nin de (2008:3) belirttigi gibi bu mekanlar, “inan¢ sisteminin bicim ve
icerigine ve dinsel deneyimin derin anlamina 6nemli katkilarda bulunmaktadir”. Bu
bakimdan bir ibadethaneye girmek tinsel bir sire¢ icine girmek gibidir. Kutsala dogru
ilerlemek, kutsal mekani duyumsamak, inanan toplulukla bir araya gelmek ve tekrar
“dis diinya”ya geri dénmektir. Dini icmimaride i¢ mekan kurgusu, blyik oranda zihinsel

ve tinsel streclerin izledigi bu dinamizmden beslenmektedir.

Dini icmimaride sembolik sistem, isaret sistemlerinden farkli olarak daha belirsiz ve
yoruma aciktir. Grabar (derleme, 1980:5) semboller icin “Bazi semboller zaman icinde
yok olabilmekte, bazilarnn ise anlam degisikligine ugramis olabilmektedir”
degerlendirmesinde bulunmustur. Aragtirmaci agisindan bu durum, dinsel icmimari
ogelerini birer ¢cok anlamli simge duzeyine ¢ikarmaktadir. Diger yandan kendi dogal
ortaminda ortaya c¢ikan imge, icinde bulundugu kosullara bagli olarak yeni iligkilere
olanak saglayan buttincdl bir sistemdir. Bdylece ait oldugu bitinin bilgisi; dogrusal bir
sure¢ Uzerinden degil, iliskisel bir dizlemde karsilastirmali olarak ele alinmali ve
aciklanmalidir. Bu agidan bakildiginda bilgi, algidan anlamaya ve anlamadan tasarima
donisen bir sure¢ olarak gorilmektedir. Mekansal imge ise, biling dizeyinde ortaya
cikan ve bilgiyi olusturan zihinsel sireclerle bigcimlerin anlam katmanlarini iligkili kilan

bilginin kaynagidir.

Mekéansal imge ve semboller, kimi ibadethanelerde daha yalin, daha seyrek ve daha
soyut kullanilsa da -diger bir deyigle genel olarak yakalanmasi zor sembolik
cagrisimlara sahip olsalar da- bu ¢alismada bulgulandigi gibi temsil ettikleri kavramlar
aynidir. Bir ibadethane i¢c mekani, “simdi"de yasanan dinsel deneyim sayesinde ge¢gmis
ile gelecegi birbirine baglamaktadir. Bittincil bir cergcevede tinsel ve dzdeksel boyutu,
insan ve tanr iligkisini, hatta yasam ile 6limu idealize edilmis bir ibadet deneyimiyle
birlikte sunmaktadir. Boylece gecmis deneyimler ve gelecede iliskin beklentiler,

ibadethane i¢ mekénlaninda yasanan dinsel deneyimlerde sembolik olarak
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tekrarlanmaktadir. Bu sayede inanan ve ibadet eden topluluk arasinda ait olma, bir

olma ve bdylece evrensellige ulasma bilinci olusabilmektedir.

Bu calismada, s6z konusu U¢ dinin ibadethanelerinden olusan evrene yaklagsimda
dinlerin dénemsel tercihlerinden cok yerel-kiltirel ve inan¢ temelli birikimleri rol
oynamistir. Gelistirilen bu dusince 1sidinda, ibadethane ic mekan tasarimlarina
¢cekincesiz olarak yeni bicimler verilebilecektir. Bulgulanan kavramlarin temelinde dinsel
gelenegin dogurdugu anlamlar oldugundan, bunlarin génderim yaptidi degerler de
dinsel gelenegin c¢izdigi kavramsal cercevenin diginda degildir. Bu nedenle
tasarlanacak ibadethane i¢c mekan 6gelerine kavramsal boyut i1siginda yeni anlamlar
yuUklenebilecek ya da var olanlar gerektigi gibi degerlendirmeye alinacaktir. Bu siirecte,
ibadethane i¢c mekan dgelerinin dzniteligi degismemekte, yalnizca bu 6gelere tasarim
yoluyla verilen bicim farklilagsmaktadir. Temelde degismeyen bu 6znitelik, tarihsel stireg
icinde dogmus, inang sistemine 6zgu bir bigcimde gelismis ve varligini korumustur. Bu
nitelik, dini icmimarideki mekénsal imge ve sembolleri bigcimleyen benzer kavramsal
yaklasimlarin tarihsel sireklilik icindeki varolusuna bor¢ludur. Havra, kilise ve cami i¢
mekanlarinda yer alan ve bu ibadethanelere kimlik kazandiran mekénsal imge ve
semboller Gizerinden ortak kavramlara ulasiimasi, digtnsel ve pratik bir genellemenin
bir sonucudur. Burada amag, yeni tasarimlar cercevesinde yorumlanan ibadethane ic
mekan o6gelerine iligkin tanrbilimsel terimlere dayali genellemeler yapmak degildir.
Degismeden kalan temel nitelikler s6z konusu oldugunda, kavramin dodasina 6zgi bir

gereklilikle kavramsal genellemeler yapmak kacinilmaz olmaktadir.

Zamanin sdrekliligi icinde toplumlarda gortlen degisim insanlarin gereksinimlerini de
degistirirken, ait olduklari zamana ve baglama gore bicimlenen mekanlari da
degistirmigtir. Ancak burada bicimin surekliligi degil, temsil etti§i anlam sureklidir.
Toplumlar degistikce yeni gereksinimler dogmakta, bu gereksinimlere uygun yeni
mekanlar Uretilmektedir. Degisimin hiziyla her yapida daha karmasik ya da teknolojinin
katkisiyla daha yalin, ama kullanish mekansal kurgular ortaya cikmaktadir. Yeni
tapinma mekanlarinin tasariminda ve yapiminda ait oldugu inang sisteminin daha derin
bir bicimde anlasilmasi, daha anlamli ve etkileyici yapilarin ortaya ¢ikmasina yardimci
olacaktir. Bu bakimdan havra, kilise ve cami i¢ mekan kurgusunda mekansal imge ve
sembollerinin bilinmesi ve temsil ettikleri ortak kavramlarin anlasilmasi bu sirecte

onem kazanmaktadir. Ayrica bu yaklasim, yalnizca i¢ mekan tasariminda yeni arayiglar
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icin yol gosterici olmakla kalmayacak, ayni zamanda tasarim sorunlari karsisinda

¢6zUm bulunmasini kolaylastiracaktir.

Herhangi bir dinsel yapi simgesel ¢agrisimlarla yuklidir, ancak hicbiri bu ¢agrisimlar
ayni derecede yansitmamaktadir. Bu yapilarda hem geleneksel, hem gdrsel kiltlir hem
de kurumsal kimlik 6geleri bir aradadir. Dinsel, toplumsal ve kultiirel anlam ve iligkiler,
ibadethane i¢c mekén kurgusunda anlam bulmakta ve mekansal imge ve sembollere
yuklenilmektedir. Boylece ibadethaneler, insanlara, ait olduklar inan¢ sistemi ve
uygulamalarini anlatmakta, inanan birey ya da toplulugun grup olarak iligkileri hakkinda
bilgi vermektedir. Bu i¢c mekanlardaki iliskileri okumak ve bir ibadethane mekaninda bu
iliskilerin ve belli bagli uygulamalarin nasil gerceklestiginin ve somutlastiginin ayirdina
varmak, tasarimcinin ya da igmimarin din ve dinsel yasami anlamasinda énemli rol

oynamaktadir.

Dinsel deneyimin yasandigi yer olan ibadethane mekani; anilari, imgeleri, duygulari,
dustnceleri, anlamlari uyandirir, bunlari diizenler ve imgelem olusturur. Hayal gtictini
destekleyerek, kutsalin varligini ve sonsuzlugunu c¢ok anlamli mekénsal imge ve
semboller araciligiyla temsil eder ve inananlarin dinsel deneyimini besleyerek ogretisini
yayar. Bu sayede inanan bireyde, ait oldugu inan¢ sisteminin ibadet mekanina baghhk
duygusu gelisir. Bir ibadet mekaninin karakterini tanimlamada o©ncelikli olarak bu
baglilik duygusu 6nemli bir 6lguttir. Bu duyguyu artirmak ya da vurgulamak icin i¢

mekanin gereken 6gelerle donatiimasi énemlidir.

Havra, kilise ve camiler, hem goksel hem yersel iligkilere baglidir; dolayisiyla i¢ mekéan
tasarnimlari, iglerinde barindirdiklari mekansal imge ve semboller aracihigiyla zamana
bagli olmayan tasarim ilkeleri ile yerele ve déneme 6zgulik icinde bu iligkilerin bir
disavurumu olmahdir. Ornegin; kutsal mekana girigler ve merkezi ibadet mekaninin
duzenlenmesi, arinmanin semboll olan su, aydinlatma gibi baskin 6gelerin
kullanilmasi ve bu 6gelerin birbirleriyle olan iligkileri i¢ mekéan icindeki ardisik ve
ibadete dayali hareketleri belirlemektedir. icerdikleri anlamlara ya da temsil ettikleri
kavramlara uygun olarak her 6genin sirasiyla vurgulanmasi, ibadet mekaninin bir

kutsal mekéan olarak tanimlanmasini saglayacaktir.

Havra, kilise ve cami i¢c mekanlar, farkl bir bilin¢g boyutunu yansitmaktadir. Her inang

geleneginde bu boyut, ibadethane i¢c mekan kullanicisinin neye inandigi ve nasil ibadet
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ettigiyle bicimlenmektedir. Ornegin Mislimanlarda ibadet mekanina girmeden oénce
ayakkabilari ¢ikarmak, abdest almak; kiliselerde kutsal suyla i1slanmak, ha¢ ¢ikarmak
ya da ilahi séylemek; havralara girmeden ve ibadete baslamadan dnce elleri yikamak
ve bir araya gelip Tora'yi tagimak ya da okumak gibi farkh bigcimlerde vurgulanmaktadir.
Tdm bu kurallar, inanan bireyi ibadethaneye girmeden o©nce yavaglatmak, ona
anlamlarla yukli bir meké&nda oldugunu animsatarak farkindaligini artirmak ve Tanrr'yla
iligkisini dinginlik icinde yasamasini saglamak icindir. Bu bakimdan iyi bir ibadethane
tasariminda amag, i¢ mekani yalnizca gizel dini 6gelerle doldurmak olmamalidir.
Bunun yerine kullanicinin dikkati, ait oldugu inang¢ sistemini temel noktalarda sembolize
eden ve tasidiklari anlamlar vurgulayan birkagc dnemli 6ge ya da odak noktasina
cekilmelidir. Boylece mekanin atmosferine dayali 6znel-tinsel 6geler ile ibadethaneye
0zgu nesnel-bicimsel 6geler dengeli olarak ele alinabilecektir. Tium bu 6gelerin es
zamanli kullanimi, érnegin ic mekanin hareket ile duraganlik, kendine 6zgl bir bicimde
barindirdi1 sesler ile sessizlik, dikkatin her y6ne dagimasina izin verme ve
odaklanma, karanlik ile aydinlik, sinirh bir mekédndan acik bir alana gecis gibi zit
Ozellikleri yansitmada araci olmaktadir. Boylece havra, kilise ve cami ic mekén kurgusu
icindeki mekénsal imge ve semboller, farkli anlamlariyla birlikte ayni anda ve bir arada

var olabilecektir.

ibadethane i¢ mekaninin kurgusunda belirleyici olan inang, diizen, mekan ve bicime
iligkin ilkeler birer sentezdir ve bu nedenle dikkatle ele alinmalidir. Salt islevsellik tek
basina duragan bir yaklagimdir ve sezgisel anlayistan yoksundur. Bu arastirmada ele
alinan ve bir ibadethane i¢c mekan kurgusunun énemli bilesenlerinden olan mekéansal
imge ve sembollerin temsil ettigi ortak kavramlar, temelde ve genelde tasarimcilara ve
icmimarlara yol gosterici niteliktedir. Bir ibadethane i¢ mekan tasariminda kullanilacak
mekansal imge ve sembollerin analizini dogru yapmak; temsil ettikleri ortak kavramlari
islevsel ve estetik ilkeler dogrultusunda kullanarak i¢ mekani dogru kurgulamak

bakimindan iki temel yaklagim s6z konusudur.

1. Dini igmimaride kullanilan mekénsal imge ve sembollerin éncelikle ait oldugu inang

sistemindeki anlamlarini bilmek ve buna kesin olarak uymak gerekir.

2. Yapilan analiz ne denli karmasik ya da yerinde olsa da, kutsal kitaplarin dili ve

inanan toplulugun ibadeti arasindaki iliski hepsinden 6nemlidir.
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Cogu zaman sembolik anlamlari olan ve baska bir yerden dding¢ alinan bigim ve
imgeler, sonrasinda yine ait olduklari yere geri déner. Ancak kékeninde yatan anlam
yerine akillarda sonradan uyarlanan anlam kalir ve bdylece yeni bir anlam eskinin
yerini alir. Eliade’'nin “ebedi yenilenme miti” adini verdigi bu olguyla mekéan tarihinde
sik¢ca karsilasilmaktadir. Her durumda aradaki etkilesim, Durkheim ve Eliade’nin de
belirttigi gibi, kutsalin ve kutsal olmayanin ayirmina dayanmaktadir. Bu konuya iliskin
en iyi 6rnek, cami girisinde yer alan ayakkabilik ve abdest bolimudir. Yine ayni ayrima
dayanan cami ve havralardaki kadinlar bélimi konusunda, inananlarin gereksinimleri
dogrultusunda mekansal iligkilerin ayrintili bicimde tanimlandidi, kurgulandigi ve
uygulandigi uygun icmimari ¢éziimlere gidilebilir. Kutsalin gizemi ve gorkemi, ibadet
icin yerinde i¢ mekan duzenlemeleriyle artinlabilir, ancak bunu yapabilmek igin
icmimarlik, hem fiziksel hem metafiziksel alanda gereksinimleri karsilayabilmelidir. ilk
orneksel bigimler, kutsali animsatici ve sembolik igerigi zenginlestiricidir. Ozellikle ift
anlamhliktan kaynaklanan, érnegin aydinlanmanin hem igikla hem bilgiyle olmasi gibi,
bu arastirmada ortaya konan ortak kavramlar, estetik algiyi, dolayisiyla ibadethanenin
atmosferine dayal niteligi artiracaktir. Béylece inanan bireylerin disiincesini kutsala,
yani tanrisalliga yénlendirecektir. Ayrica dini icmimari, yine bu anlayistan yararlanarak,
gundelik yasama kutsallik duygusu veren ve tapinmaya iligkin kaliplasmis térensel
davraniglara dayanan ibadetlerin etkisini artirarak dinsel deneyime ek bir boyut

katabilecektir.

Yapi sanati, yasayan canli bigimlerin yaratimasidir. ibadethane baglaminda yapi ve
insanlar, beden ve tin, varolug ve Tanri ile birlikte tim manevi evreni icermektedir. Bu
evrende inananlar, her seferinde yeniden yaratilan gerceklikle bir araya gelmektedir.
Bu nedenle ibadethanelerin, birincil gereksinimleri 6ncelikli olarak ele alinmali ve
yasayan bir i¢ mekan yaratimasinda gerekli olan sirecler dugstnulmelidir. Mimar
Rudolf Schwarz'in (1958:212) dedidi gibi “Glncel sanat ve moda 6rgelerden (motif) ne
estetik 6gretiler ve sosyal teoriler ne de kozmik mitler ¢ikarsanamaz®. ibadethaneler,
kendi kurallar olan kesin sinirlarla tanimlanmig ve kendine 6zgl anlamlari olan
yapilardir. Ancak bunun anlami, tasarimda dinsel dgretinin dogrudan uygulanmasi
demek degildir. ibadethane i¢ mekan tasarimi, ic mekanda yer alan tum 6geleri,
icerdikleri anlamlara dokunmadan “kutsal bir nesnellik” icinde bittincul olarak ele almah

ve yasayan, surekli varolan bir ibadet merkezi oldugunu vurgulamahdir. Boylece,
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ornegin Almanya’daki Koéln Merkez Camisi tasarimi ve yapiminda yasandigi gibi**®,

kavramsal boyutun g6z ardi edilmesinden kaynaklanan sorunlar tekrarlanmayacak ve
amaca uygun nitelikte, dogru tanimlanmis yeni ibadethane i¢c mekén tasarimlar

gerceklestirilebilecektir.

Mimarlik gibi digsal cevreyle oldugu kadar i¢sel cevreyle de kosullanmig bir sanat tirt
olan igmimarlk, butincdl bir bakis agisini gerektirmektedir. Parcalardan butind
gorebilmeye yonelik bir biling durumu, tasarimciy! ve edindigi bilgileri derinlestirmeye
olanak verecektir. Derinlesip i¢csellesmemis bir bilgi, yalnizca yik olacak ve zamanin
asindirici etkisiyle kaybolup gidecektir. Bu bakimdan bu yaklagim, icinde sezgiye
doniik simgeselligi ve akla donilk kavramsalligi barindirmalidir. ibadethanelerin ic
mekan kurgusunda kavramsal boyut, iglevsel ve sembolik 6zellikler arasindaki denge
korunarak dikkate alinmahdir. Tasarimi belirleyen bu boyut, igmimarlarin kendi mesleki
bilgi dagarciklarinin yani sira sezgisel olarak degerlendirdikleri, dolayisiyla, diger sanat
ve tasarnim dallarinda oldugu gibi, 6zerk bir alan olarak kendi i¢ dinamiginin belirledigi
bir islev diizeyidir. Kavramsal boyutun bilinmesi ve mesleki bilgiyle harmanlanmasi

ibadethane tasarimina yeni ve farkl bir boyut katacaktir.

Sonug olarak ibadethane tasariminda, yalnizca tasarim ilkelerine bagh kalmak ya da
dinsel kurallara karsilik vermek stz konusu degildir. Kutsal mekanlari bigcimlendirirken
daha derin bir gorsel kavrayis ve daha derin bir anlama diizeyine gereksinim vardir.
Dolayisiyla havra, kilise ve cami i¢ mekanlarini tasarlarken, yalnizca bigimsel ve
islevsel olgutler degil, ilksel 6rneklerin ve kutsal meka&n atmosferinin “bigcim o6tesi”
iligkileri de dikkate alinmalidir. Bu sayede tasarimci ve/veya igmimarlar, bir ibadethane
ic mekan tasarminda kullanilacak mekéansal imge ve sembollerin analizini dogru
yapabilecek; temsil ettikleri ortak kavramlari iglevsel ve estetik ilkeler dogrultusunda
kullanarak ibadethane i¢ mekanini dogru kurgulayabilecektir. Bu arastirmada ortak
olarak bulgulanan ve havra, kilise ve cami i¢ mekanlarina ibadethane kimligini
kazandiran mekéansal imge ve sembollerine iliskin sinir, arinma, toplanma, ayrim,

simgesellik, gecis, yonelme, aydmnlanma, sonsuzluk ve c¢agrnn kavramlari,

%% Haber kaynaklarina gore, “Almanya’nin Kéln kentinde yapimi devam eden Koln Merkez Camii'nin

tamamlanmasi, Alman mimar Paul Béhm ve projenin sahibi Diyanet isleri Turk islam Birligi (DITIB)
arasindaki anlasmazliklar nedeniyle gecikmistir. Alti yildir siiren projenin islam ve Hiristiyanlik arasinda bir
diyalog koprisi olmasi hedeflenmis, ancak dis cephenin renginden binaya gizlice Hiristiyan sembollerinin
yerlestiriimesine kadar pek cok konuda anlagsmazlik yasanmistir. DITIB'in iddialarina gére Béhm, yapiya
haclar ve isa Mesihi temsil ettigi soylenen X ve P harflerini yerlestirmisti’ (BBC Tirkge:
www.bbc.co.uk/turkce/, Erigsim Tarihi: 06.03.2012).
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ibadethanelerin i¢c mekan tasarim sturecine, tasarim fikri ve dnerilerinin gelistiriimesine
ve istenilen atmosferin yaratilmasina katki saglayacaktir. Boylece bu kavramlar, farkli
dini geleneklerdeki farkh olgularin bir biittin olarak anlasilmasina ve genel olarak havra,

kilise ve cami i¢ mekan tasariminin kavramsal boyutuna aracilik edecektir.
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	THE COMMON CONCEPTS RELATED TO SPATIAL IMAGES AND SYMBOLS THAT IDENTIFY THE PLACE OF WORSHIP OF SYNAGOGUE, CHURCH AND MOSQUE INTERIORS
	Havva SARGIN
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